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Miidahalelerin Beyitlere ve Beyit Yaratma Gelenegine
Olan Etkileri

Ideological Interventions on Literary Texts in the Soviet Union and Their
Impacts on Beyits and on The Tradition of Creating Beyits

Omer AKSOY*

Oz

Muhtevast ve yapisal unsurlar ile Tirk diinyast icerisinde sadece Idil-Ural bolgesinde
yasayan Tiirk boylarinda mevcut olan Beyit tiirii, Idil-Ural Tatarlarmin sozlii kiiltiir tirtinleri
igerisindeki en orijinal ttirtidiir. Bolsevik Devrimi'ne kadar toplumsal-bireysel trajediler ve
protestolar tizerine giiclii bir sekilde devam eden beyit soyleme gelenegi, devrim sonrasinda
yapisal ve ideolojik anlamda biiyiik degisikliklere ugramak suretiyle kismen devam
edebilmistir. Bolsevik Devrimi ile edebiyat, sanat ve hatta folklor tiriinlerin hakim ideolojinin
gidumiine girmesi ve bir propaganda arac1 olarak kullanilmasi, beyitlerin ve beyit soyleme
geleneginin de farkli bir yapiya evrilmesine neden olmustur. Calisma, éncelikle beyitlerin
yapisal ve ideolojik hususiyetleri hakkinda bilgi verip Sovyetler Birligi doneminde edebi
trtinlere yapilan ideolojik miidahaleler kapsaminda beyit tiirtine yapilan ideolojik
miidahaleleri ortaya koymay1 ve Bolseviklerin ideolojik propaganda baglaminda folklor
trtinlerini nasil kullandiklarm tespiti etmeyi amaglamaktadar.

Anahtar Sozciikler: Tatar Beyitleri, Bolsevik Devrimi, Marksist Felsefe, ideoloji, SSCB.

Abstract

The Beyit species that existed in the Turkish tribes living in the Idil-Ural region only in the
Turkish Trenches with their contents and structural elements are the most original type of the
oral creation tradition of Idil-Ural Tatars. The tradition of courage-telling, which continued
strongly on social-individual tragedies and protests until the Bolshevik Revolution, was able
to continue partly through structural and ideological major changes after the Revolution. The

"Dr. Ogrt. Uyesi, Trakya Universitesi, Edirne-Tiirkiye Elmek: aksoy2302@hotmail.com
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use of the Bolshevik Revolution as a means of propaganda and the domination of literature,
art and even folklore dominated ideology has caused the tradition of couplets and couplets
to enter a different phase. This study primarily aims to reveal the structural and ideological
characteristics of the couplets and to reveal the ideological interventions made in the context
of ideological interventions applied in literary products during the Soviet period and to
determine how the Bolsheviks utilized folklore products in the context of ideological
propaganda.

Keywords: The Beyits of Tatar's, October Revolution, Marxism, ideology, USSR.

Giris

Edebiyat ve sanat, Bolsevik Devrimi sonrasi Sovyetler Birliginde yeni rejimin halk
nezdinde kabul goérmesi ve benimsenmesi noktasinda bagvurulan 6nemli propaganda araglarindan
birisi olmustur. Uzun bir slire Sovyetler Birligi hakimiyeti altinda yasayan halklara Marksist
ideolojinin 6ngdrdiigii yeni toplum ve devlet yapisinin tanitilmasinda edebi metinler 6nemli bir
islev gdrmiistiir. Sosyalist ideolojiyi gercekten benimseyen sanatkarlarin ve folklor yaraticilarinin
calismalar! yeni rejimin halk nezdinde benimsenmesinde yeterli goriilmemistir. Devrim
onderlerinin askeri basarilar1 ve Carlik Rusyasinin hikim oldugu cografyanin neredeyse
tamaminda kesin hakimiyetini saglamasi ile birlikte Marksist sistem zorla halka dayatilmis ve
benimsetilmistir. Bu baglamda edebiyat ve edebiyat elestirisi de Marksist felsefenin 6ngdrdiigii
dogrultuda sekillenmeye zorlanmis ve edebiyat artik tamamen komiinizmin biitiin halklar
tarafindan kabul edilmesi ve benimsenmesi i¢in bir propaganda malzemesine doniistiiriilmiistiir.

Bu baskilardan Idil-Ural bdlgesinin kadim halki Tatar Tiirkleri de nasibini almistir. Edebi
ve kiiltiirel gelismiglik bakimindan Sovyetler Birligi biinyesinde yasayan Tiirk soylu halklar
icerisinde onemli bir yere sahip olan Tatar Tiirklerinin sair ve yazarlar1 da sinif miicadeleleri,
proleterya haklar1 gibi toplumcu sosyalist meseleler ile alakali eserler vermeye zorlanmiglardir.
Aksi takdirde idamlar ve siirglinler kaginilmaz olmustur. Bu uygulamalar sadece donemin
yasayan sair ve yazarlari i¢in s6z konusu olmamistir. Sovyet dncesinde yasayan ve geleneksel,
bireysel, dini vb. mevzular {izerine kurgulanmis edebi eserler, edebiyat antolojilerine alinmamus,
toplumcu-sosyalist ¢izgide eser vermeyen c¢ok sayida sair ve yazar halk diismani olarak
yaftalanmistir. Diger yandan Sovyet rejimi, Marksist ideolojinin propagandasini yapan yazar ve
sairleri ¢esitli makamlar ile 6dillendirirken bunlarin eserlerinin yayimlanmasi noktasinda da her
tiirlii imkani saglamistir.

Tatar Tiirklerinin 6nemli edebiyat tarihgilerinden Marsel Ahmetcanov, Sovyet
doneminde Tatar edebiyatina uygulanan ideolojik baskilar1 su sozlerle ifade eder:

Tatar edebiyati tarihi Sovyet déneminde tiirlii ideolojik baskilar ile tahrip edilerek
arastirildr. Tatarlarin siyasi ve etnik tarihini bozarak anlatip, edebiyatina tiirlii su¢clamalarda
bulundular. Eski ve orta asir edebiyati eserleri hanlar-feodaller edebiyati diye adlandirilarak
Ahmet Yesevi, Siileyman Bakirgani, Kul Galiler sufiler, mistikler, yobaz sairler olarak
degerlendirildi. G. Utiz Imeni, E. Kargaliy, H. Salihov, S. Mercanilerin eserleri de kétii sozlerle
damgalandi. XX. yiizyil basinda gelisen Tatar edebiyati Panislamizm ve Pantiirkizm ile su¢lanmaig
ve daha sonra “devrim karsitt burjuva idolojisi mirasi* olarak degerlendirilmigtir (Ahmetcanov,
2000: 20).

Bu ifadelerinin SSCB'nin dagilmasindan once bilhassa da kizi/ kirgin olarak tanimlanan
represiya doneminde sdylenmesi durumunda Ahmetcanov'un idam veyahut siirgiin edilmesi
kaginilmaz olacaktir. Sovyetler Birligi'nin baski ve sansiir uygulamalar1 sadece giincel modern
edebif tiirler ile sinirli degildir. Bu baski ve sansiirlere, Tiirk boylarmin folklor {irinleri de maruz
kalmistir. Sovyetler Birligi biinyesinde yasayan Tiirk boylarina ait olan ve feodallerin 6viildiigi

1 Meshur Kazak destanci Jambil Jabayev bunlardan birisi olup Sovyet Devrimi'nin Kazakistan’daki en
biiytiik destekcilerindendir. Jabayev, hayat1 boyunca Sosyalizmin basarilarin kutlayan, devrim liderlerini
oven siirler ve destanlar soylemistir.
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gerekeesiyle Marksist diisiinceyle ¢atigtigl iddia edilen bazi eserler tamamen yasaklanirken bazi
eserlerde de ideolojiye karsi oldugu iddia edilen boliimler ¢ikarilarak ya da bu bdoliimler
degistirilerek yayimlanmstir (Oinas, 1978: 77-95).2

Elbette ki yapilan miidahalelerin kapsami tarihin herhangi bir déneminde yaratilan ve
giinlimiize degin ulasan metinler ile sinirh kalmamistir. Yeni yaratilan folklor {riinleri de bu
noktada rejimin 6nemli bir propaganda araci olmustur. Folklor tiirlerinin yapisal 6zelliklerinde
var olan geleneksel motiflerin tarihi siire¢ icerisinde karsilasilan ve etkilesimde bulunulan yeni
dinler ve kiiltiirlerin etkisi ile sekillenip giincellenmesi bir vakiadir. Ancak Sovyetler Birligi
bilinyesinde yasayan Tiirk boylarmin destanlarinda, geleneksel kahramanlik motifleri yerine
komiinizmin zaferlerinin konu edilmesi, -destan gelenegin bir parcasi haline gelmeksizin (Reichl,
2002:83)- yapay bir tavirla ¢ok sik karsilasilan bir durum olmustur. Bunda Sovyet iktidarinin tim
Carlik Rusyasi topraklarinda hakimiyetini pekistirme isteginin biiylik rolii vardir. Sovyet
Devrimi'nin, sadece niifusun c¢ok kiigiik bir boliimiinii ihtiva eden kent merkezlerinde degil,
bilhassa daha biiylik bir kisminin yasadigi kirsal kesimlerde tanitilmasi ve benimsetilmesinin
gerekliligi Sovyet yoneticilerce zaruri goriilmiistiir. Donemin imkanlar1 dahilinde teknolojinin
siirlt olugunun da etkisiyle Bolsevikler, basta kirsal bolgeler olmak iizere yonetimleri altindaki
genis cografyada yasayan halklara yonelik propaganda faaliyetleri icin daha genis halk
kitlelelerine ulasilabilecek edebi tiirleri tercih etmistir. Roman, siir, tiyatro gibi bireysel bir
karakter tagiyan edebi tiirlere gore kolektif bilingaltin1 yansitmasi bakimindan folklor iiriinleri
rejimin isine daha c¢ok yaramistir. Bu dogrultuda halk edebiyati tiirleri tamamen rejimin
ongordiigii dogrultuda tahrip edilmistir.

Tatar Beyitleri ve Yapisal Hususiyetleri

Arapega bir kelime olan ve ev-¢adir anlamina gelen beyit sdzciligli bir edebiyat terimi
olarak iki misramn bir araya gelmesiyle olusan siir (Yetis 1992: 66) anlamina gelmektedir.
Sézciik bu anlaminin yaninda sipesifik bir bicimde, basta Kazan Tatarlar1 olmak iizere Idil-Ural
bolgesinde yasayan Tirk soylu halklarin folklorunda var olan bir tiiriin adi olarak
kullanilmaktadir. Beyitler, halk belleginde derin izler birakan birtakim tarihi vakalar-kisiler,
siyasi olaylar, toplumsal hadiseler, toplumsal-bireysel protesto ve bilhassa 6liimle neticelenen
trajedik olaylar iizerine yaratilmaktadir.®

Beyitlerin kendine has bir tiir olarak tasidigi miistakil hususiyetlerin en basinda halkin
hafizasinda derin izler birakan tarihi olaylar lizerine yaratilmis olmasi ve olaylarin meydana gelis
tarihinin beyitin baginda verilmesi gelir. Bu baglamda Tatar Tiirklerinin tarihi seriiveni, Tatar
edebiyatinin ve sozlii kiiltiir iiriinlerinin gelisimine dogrudan tesir etmistir diyebiliriz. ilk beyit
orneklerinin tesekkiiliinden itibaren Tatar Tiirklerinin bagindan gegen ve onlarin hafizalarinda
derin izler birakan siyasi hadiselerle birlikte beyit tiirii, olgunlasip genis halk kitleleri arasinda
yayllmaya baslamis ve gelisimi igin uygun bir zemin bulmustur. Ozellikle Rus hakimiyeti
doneminde vuku bulan siyasi hadiselerin, dogrudan ve dolayl etkisyle, trajedik felaketler ve bazi
sosyal-siyasi durumlar karsisinda olusan toplumsal protestonun yansimasi olarak beyit érnekleri
yaratilmustir.

Beyitler, yaraticisi vasitasiyla ait oldugu toplumun zihniyet diinyasinin ve vaka karsisinda
beslenen ortak hislerin bir tiir tercimanidir. Her ne kadar da gerek sekil, gerek tislup, gerekse de
ideolojik hususiyetlerinden miilhem beyitleri folklor iriinii olarak adlandirsak da bazi
arastirmacilar beyitlerin ilk numunelerinin hem gekil hem de muhtevalari itibariyle medrese
egitimi goren kisilerin elinde, yani yazili kiiltiir ortaminda sekillenmis oldugunu diisiinmektedir.
Daha sonraki yillarda ise gelisen istilalar ile medrese, mescid, kiitiiphane gibi egitim ve edebiyat
ortamlarina sahip kurumlarin ortadan kaldirilmasi neticesinde beyit geleneginin okuma yazma
bilmeyen halk kitleleri tarafindan da benimsendigini ve zamanla halkin veya bireylerin konu
edildigi beyit drneklerinin yaratildigini gorebilmekteyiz (Yahin vd, 1979: 112-114).

2 Sovyet yonetimi tarafindan ideolojik miidahaleler ile degistirilen baz1 destan 6rnekleri ile alakal1 olarak
bk. (Bayram 2009: 714).
3 Beyitlerin muhteva ve tiir 6zellikleri ile alakali daha fazla bilgi icin bkz. (Aksoy 2014).
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Beyitlerin ilk 6rneklerinin ne zaman ortaya ¢iktig1, bunlarin miistakil bir tiir olarak m1
yoksa bagka bir tiirden ayrilarak mi yeni bir tiir haline doniistiigii konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Bilim insanlarinin beyitlerin tesekkiilii noktasinda ii¢ farkli goriis iizerinde
arastirmalarin1  yogunlastirdiklarini  gérmekteyiz. Bunlardan ilki beyitlerin Bulgar Devleti
zamaninda (9-10. yiizyil), ikincisi Kazan Hanlig1 zamaninda, ii¢linciisii ise 16 ve 18. yiizyillar
arasinda ortaya ¢iktigidir (Yahin vd, 1979: 83). Kazan Hanlig1 dénemini yansitan ve giiniimiize
ulasan beyitlerden hareketle bir¢ok arastirmaci 15. yiizyil sonlar1 ve 16. yiizyil baslarinda
beyitlerin Tatar folklorunda miistakil bir tiir olarak sekillendigi noktasinda mutabiktir (Yarmi,
1960: 26-27). Buna ragmen beyitlerin genetik koklerinin ¢ok daha eski donemlere dayandigi
hususunda gériis birligi bulunmaktadir. Ozellikle beyitler ile Bulgar déneminden kalma kabir
taglar1 ve Yenisey yazitlar1 arasindaki ortakliklar, beyitlerin genetik koklerinin ¢ok daha eski
doénemlere dayandiginin delilleri olarak kabul gérmektedir. Yenisey yazitlarinda ve beyitlerde
bulunan ortakliklar 5 madde ile su sekilde siiflandirilmistir:

1) Olayin birinci kisinin agzindan, yani 6len kisinin agzindan (ben) anlatilmasi,

2) Doyamamak, doyastya gorememek, ayrilmak gibi ortak ibareler,

3) Muhtevalardaki benzer lirik ifadeler,

4) Helallesme ve vasiyet motifleri,

5) Yazitlarda lirizmi yansitan esyalar, mallar, kardesler ve bagka suretlerin beyitlerdeki
gibi siirsel ve halk hayatini tasvir edici epik bir fonda olmas1 (Ahmetova, 1984: 65-67).

Beyitlerde karsimiza c¢ikan bu unsurlar, tiiriin Tiirklerin kadim yazili kaynaklar1 olan
Yenisey yazitlar ile olan genetik baglar1 gozler oniine serer. Eski Bulgar mezar taslarinda da
Yenisey yazitlarinin devamu niteliginde, 6len kisinin kendi agzindan yalin bir iislup ve estetik bir
tarzda kendi yasam Gykiistinden ve yapmis oldugu giizel islerden bahsedilir. Arkasindan geride
biraktigi aile bireyleri, sevdikleri ve arkadaslarina duydugu 6zlem ve 6liimiin ardindan duyulan
ayrilik acisi1 yine Olen kisinin agzindan ifade edilir. Yenisey yazitlarmin tesekkiil ettigi
donemlerden giiniimiize degin Tatar Tirklerinin kiiltiirel genetigine kodlanan bu unsurlar
toplumsal trajedilerin halk belleginde siiziilerek edebi bir formatta yansitildigi beyitler araciligiyla
gelecek kugaklara aktarilmigtir.

Beyitlerin en karakteristik 6zelligi trajedi temelinde sekillenmis olmasidir. Trajedi, beyit
iskeletini olusturan temel bir unsur olarak beyitin tamamina yayilir. Trajedinin terenniim
edilisinde lirik ifade ve ifade kaliplarina bagvurulur. Bu lirik s6ylemler destanlarda oldugu gibi
ozellikle kahramanin basina gelen felaketletlerin terenniim edildigi kisimlarda yogunlagmakta ve
felaket bizzat kahramanin kendi agzindan dile getirilmektedir. Ayrica trajediye neden olan
toplumsal felaket olaganiistiiliikten uzak bir sekilde, realist bir planda tasvir edilmektedir.

Beyitlerde islenen konularin genel hususiyetlerine goz attigimizda beyitleri tarihi olaylar,
tarihi kahramanlar, trajedi ile mizahi-satirik ve diger konular olmak {izere dort ana baglik altinda
siniflandirmak miimkiindiir.* Esasinda yapilan tiim tasniflerde, muhteva ozellikleri beyitleri
birbirinden ayirt edici en dnemli argliman olarak karsimiza ¢ikar. Bazi beyitlerde kahraman, bazi
beyitlerde toplumsal vaka, bazilarinda trajedi, bazilarinda ise mizah ve satirik unsurlar beyitleri
birbirinden ayiran temel karakteristik yapiyr olusturmaktadir. Ancak Sovyet Devrimi ile
beyitlerin ideolojisi ve muhtevasini olusturan temel niteliklerin farkli bir yapiya doniismesi s6z
konusudur.

Beyitler ve ideolojik Miidahaleler

Beyitlerin yaratilis ideolojisi, vaka karsisinda toplumun bilingaltinda olusan etki ve
kolektif ruhun yansimasi olarak yaratilmasi, Sovyet doneminden itibaren ¢ok farkli bir yoriingeye
girmigtir. Carlik Rusyasinin tarih sahnesinden g¢ekilmesinin hemen akabinde mevcut otorite
boslugunda Bolsevikler (Kizil Ordu) ve Mensevikler (Ak Ordu) iktidar1 ele gecirebilmek ve

4 Beyitlerin tasimis oldugu muhteva 6zelliklerine gore yapilan bir tasnif denemesi icin bk. (Aksoy 2014: 95-
97).
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kendi ideolojilerini devlet ve topluma egemen kilmak adina kiyasiya bir miicadele igerisine
girmis, bu miicadele Bolseviklerin iktidar ele gegirmesi ile nihayet bulmustur. Devrimin heniiz
tam olarak Rusya topraklarina niifuz edemedigi bu yillarda Rus ve Rus olmayan halklar iizerinde
otorite kurabilme adina Bolsevik-Mensevik giiclerinin miicadeleleri, sadece siyasi ve askeri
alanda olmamak kaydiyla toplumun tiim katmanlarinda varligini gii¢lii bir sekilde hissetirmistir.
Bu noktada edebiyat ve sanat psikolojik iistiinliigiin saglanmasi1 adina 6nemli bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Bolsevikler, iktidar1 tamamen ele gecirmeleri ve siyasi ve askeri anlamda tiim
Rusya'da kendi otoritelerini egemen kilmalarmin ardindan ise bir yandan Marksist felsefenin
Oongordiigii toplum yapisini olusturmaya galigirken bir yandan da edebiyati ve sanati Marksist teori
151g¢inda yeniden sekillendirme gayreti icerisine girmislerdir. Bu durumdan Tatar edebiyati ve
Tatar folkloru da biiyiik dl¢iide nasibini almistir.

Devrim sonrasinda beyitlerin muhtevasi ve muhtevasinda var olan karakteristik
hususiyetler adeta bir evrim gegirmistir diyebiliriz. Eski yapisi tamamen yok olmamakla birlikte
Markist felsefenin 6n gordiigii sekilde propaganda malzemesi olarak kullanilmistir. Beyitlerde
var olan toplumsal protesto ve kars1 ¢ikisin, bu donemde yaratilan beyitlerdeki yeni hedefi devlet
veyahut rejim degil, emperyalist-kapitalist halk diismanlaridir. Trajedi ise Marksist ideoloji
ugruna yapilan miicadelelerde hayatlarini kaybedenler i¢indir. 1920-30'lu yillara gelindiginde ise
Tatar toplumu igerisinde goriilen trajedik olaylarin devami ile dogru orantili olarak beyit yaratma
gelenegi de devam etmektedir. Ancak bu dénemden itibaren trajedinin yapisi ve nedenleri ¢ok
farkl bir hal alacaktir. Yine beyitlerde var olan toplumsal protesto Bolsevik Devrimi ile birlikte
Bolseviklere karsi olan herkese ve her duruma karsi bir protestoya doniisecektir.

Devrim sonrasi yaratilan veya yayimlanan beyitlerde goriilen ideolojik miidahaleler,
destanlarda yapilan ideolojik miidahaleler ile ayn1 paralelliktedir. Kahramanlik destanlarinin en
temel motifi olan geleneksel kahramanligin, komiinizmin kahramanligina ve zaferlerine
doniismesi gibi beyitlerde gordiigimiiz en belirgin motif olan trajedi de komiinist miicadele
esnasinda kargilasilan trajediye doniigmiistiir. Kolhoz uygulamalart esnasinda Bolseviklerin
karsilagtig1 toplumsal vakalar ve trajediler de bunlardan biridir.

Marksist ideolojinin 6n gordiigii sekilde Sovyet yonetimi, tiim diger Tiirk boylar gibi,
asirlar boyunca kendi miilklerinde yasayan ve kendi topragini isleyen Tatar halkin da zorla kolhoz
programi uygulamak suretiyle sahsi miilklerine el koymustur. Devletin bu miilklere zorla el
koymasi esnasinda birtakim trajedik vakalar yasanmis ve bu vakalar beyitlerde yansitilmistir.
Tarihi kaynaklarda halkin kendi sahsi topragina el konulup zorla ellerinden alinmasina karsi
gosterilen tepkiler ve bunlarin acimasizca cezalandirilmasi séz konusudur.® Fakat bu olaylar ile
alakali olarak yaratilan beyitlerde yasanan trajedinin miisebbibi olarak kolhozu kurmak isteyenler
degil, kolhozlarin kurulmasina kars1 ¢ikanlar gosterilir. Kolhoza karsi ¢ikanlar bilhassa kulak
olarak adlandirilan zengin toprak sahipleridir. 1938 yilinda yayimlanan Sovyet Edebiyati adli
eserden alinan Mirseyit Beyiti bu sekilde Sovyet diismani kulaklar tarafindan 6ldiiriilen egitimli,
kahraman Mirseyit'in hikayesini anlatmaktadir:

Ayazda yildirim diistii Egercen’in yollarina,
Beni éldiiren kulaklarin kiriniz ellerini.

Beyaz basma gomlegimin stisleri bitmistir,
Kizil Ordu’dan doner diye annecigim beklemistir.

Kislada yagar iken giizel yemekler yedim,
Giil gibi ihtiyarligimi kulak melununa verdim.

Size hediyelerim olur bavulumun iginde,
Iki yillik edindigim ilmim gitti icimde.

5 Tony Cliff, kendisi de bir sosyalist olmasina ragmen SSCB'nin uygulamis oldugu toprak reformu ile yoksul
koyliilerin somiirtilmesini devlet kapitalizmi olarak nitelendirmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Cliff 1990).
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Benden kalan giysileri arkadaslarim giysinler,
Sovyet Hiikiimeti i¢in kurban oldu desinler (Ahmetova ve Urmange, 2001: 125).

Buna benzer sekilde Sovyet yonetimi sonrasi yaratilmis beyitlerde kulaklar ve
dirgenciler® gibi kapitalizmi ve kapitalist sistemi temsil eden halk diismanlar: tarafindan
oldiriilen kolhozcularin trajedik hikayelerine rastlariz. Bazi beyitlerde komsomol olarak
adlandirilan Sovyetler Birligi’nde Komiinist Parti’nin genclik koluna verilen teskilata {iye olan
genglerin yine kulaklar ve dirgenciler tarafindan 6ldiiriilmesinin trajik hikayesi ele alinir. Tezkiya
Beyiti de bunlardan biridir. Bu beyitin alindig1 kaynaga gore Tezkiya, Kerekesle koyiinden Kotem
koyiine gidip 6gretmenlik yapan bir genc kizdir. Bir giin Kétem’den Elmet sehrine misafirlige
gitmis, misafirlikten donerken kulaklar ve dirgenciler Tezkiya’yi, komsomola iiye oldugu
gerekgesiyle bagina dirgenle vurmak suretiyle 6ldiirmiistiir.

Giizel Tezkiya biiyiidii, endamliydi boyu,
Komsomola girmekti onun diisiincesi.

Komsomola girme diisiincemi sezmisler,
Tezkiyayi oldiiren dirgenciler olmuslar.

Ahmetlerden doner iken dirgenciler goriindii,
Giizel Tezkiya harap oldu, al kanlara biiriindii.

Tezkiya 'nin anasi, babasi hickirarak aglyyor,
Kardesleri dirgencilere beddualar ediyor.

Dirgen sapladilar on yerine, kulagimin yanina,
Beyaz karlar kizil oldu Tezkiya’nin kaniyla (Ahmetova ve Urmange, 2001: 120).

Komsomol Rehi Beyiti'nde genglik dernegine iiye olan Rehi'nin 6ldiiriilme hikayesi
Tezkiya'ninkine benzerdir. Beyitin alindig1 kaynaga gore 1941 yilinda derlenen bu beyit, Memesir
koyliniin bag soforii Zeynullin Rehi i¢in yaratilmistir. Kdydeki kulak baglari onu 1936 yili Subat
ayinin bir gecesi 6ldiirmiislerdir. Rehi’nin hatirasi i¢in de bu beyit yaratilmigtir (Ahmetova 2001:
120). Ancak beyitin yaratildigi Memesir koyiine 2010 yilinda yapmis oldugumuz ziyarette
koyliiler, Rehi'nin 6ldiiriilme sebebini komsomola iiye olmak degil, bir kiz meselesi yliziinden
oldugunu belirtmislerdir.

Bin dokuz yiiz otuz altili yillarda,
Bagsimi yaktilar kisin soguk bir ayda.

Kotii kulak elinde ak bigcak parladi,
Karanlikta bir basima yiiregim titredi.

Gece ¢iktigim vakit élecegimi bilemedim,
Ecel yetti, oliip gittim, dostlarimi gérmedim.

Qolam, dolani akar su Ural’in sulari,
Omuirliikte benden kalan Memegir tarlalart.

Benden kalan giysilerimi kardeslerim giysinler,
Sovyet icin, kolhoz i¢in kurban oldu desinler (Ahmetova ve Urmange, 2001: 120).

Beyitlerin genel muhtevasina baktigimizda savasa karsi her zaman olumsuz bir bakis agist
oldugunu goriiriiz. Savas, insanlar1 sevdiklerinden, esinden, dostlarindan, g¢ocuklarindan,

6 Kulaklarin tarlalarinda calisan iscilerdir. Dirgenle ¢alistiklar1 i¢in bu isimle anilmislardir.
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dogdugu ilinden ayiran bir musibettir. Carlik Rusyasi doneminde gerceklesen savaslara katilan
ve bir¢ogu esir diisen genglerin hikayeleri trajedik bir iislupla bir¢ok beyitte terenniim edilmistir.
Bu noktada Birinci Diinya Savast yillarinda yaratilan beyitler, Sovyet doénemi ideolojik
yaklasimlarina uygun bir yapidadir. Birinci Diinya Savasi Beyitleri'nde var olan savastan duyulan
hosnutsuzluk ve savas karsitligi, Devrim sonrasi yaratilan beyitlerde emperyalist ¢ikarlar ugruna
emperyalist devletlerle birlikte baslatilan savas karsitligina doniisiir. Bunda savas devam ederken
patlak veren Bolsevik Devrimi'nin etkisi yadsinamaz. Ciinkii bu beyitlerin bazilar1 Birinci Diinya
Savasi'ndan ¢ok daha sonra yaratilmis beyitlerdir. Birinci Diinya Savasi i¢in yaratilan beyitlerde
diger savas beyitlerinden farkl olarak savas karsitligina vurgu yapan bazi ifade ve ifade kaliplan
Marksist slogan niteliginde olup Sovyet donemi zihniyetini ¢ok giizel bir sekilde yansitmaktadir:

Asker edip aldilar, tiste kaput giydirdiler,
Zenginlerin ¢ocuklari evierinde kaldilar.

Hatipler geldiler: "Kahrolsun Car!” dediler,
O vakit subaylar ezilip biiziildiiler.

Hatipler geldiler: “Kahrolsun savag!” dediler,
Sevinip askerler, eve doniiyoruz, dediler (Ahmetova ve Urmance, 2001: 377).

Beyitlerde rastladigimiz bu ifadeler dikkat edilirse sadece savasin kotii bir durum
olmasindan dolay1 sdylenmise benzememektedir. Ayrica bahis konusu satirlar, eski ile yeninin
catismasini da yansitmaktadir. Sovyet yonetimi Oncesinde yapilan bu savaslarin miisebbibi
Car'dir. Beyitlerde bir taraftan savas karsitligi lizerinde duruluyormus gibi goriilse de esasinda
Sovyet Devrimi 6ncesinde yonetimi elinde bulunduran Car'a karsi bir nefret hissinin terenniim
edilmesi s6z konusudur. Savas karsithigi bir tarafa, beyitlerde eski diizene karsi halkta bir
diismanlik olusturmak ve yeni rejimi benimsetmek arzusuyla yapilan propaganda agik bir sekilde
goriilmektedir. Genel olarak savas beyitleri olarak tasnif edebilecegimiz, 6zellikle de Birinci
Diinya Savasi igin yaratilan bu beyitlerde Rus ¢arlarina ve onlarin iktidarina karsi yapilan olumsuz
sOylemlere oldukea sik rastlariz. Bunlar icerisimde kendisi hakkinda olumsuz beyitler yaratilan
en Unlii Rus Car1 ise Bolsevik Devrimi esnasinda tahtta bulunan Car II. Nikolay'dir.

Petersburg sehrinde yeni hiikiimet geldi,
Ey zalim Nikolay, sen de sonunu buldun mu boyle!

Nikolay'in apoletleri koparilip atildl,
Ey zalim Nikolay ahdini bozdun galiba!

Pek cok insanin kanint doktiin, annenin soziinii tuttun,
Ey zalim Nikolay, gozierin gormiiyor galiba.

Gittin, gittin, ¢ok uzaga, ismin cismin kalmasin,
Ey zalim Nikolay, diinyada hi¢sin galiba (Ahmetova ve Urmange, 2001: 218).

Devrim sonrasi Bolseviklerin tam olarak iktidar1 ele ge¢iremedigi donemde vuku bulan
Bolsevik-Mensgevik giicleri arasindaki iktidar miicadeleleri ve ¢atismalarin da beyitlere konu
olmasindan kismen bahsetmistik. Bolseviklerin zaferi ile sonuglanan bu miicadelede Mensevik
kuvvetleri mensuplar1 protestodan nasibini almistir.

Tarih; bin dokuz yiiz on sekizinci yilda,
Sovyetler miicadele verir aklar karsisinda.

Aldiktan sonra bekletmediler, gonderdiler cepheye,
Yavuz diisman aklara; ates actik bu kurtlara.

Gittigimde sen sag ol annem; yetim kalan bensiz,
Bomba ile yiktik Ak ofisini Emekey de biz
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Aklar iyi silahlanmus, fabrikalart onlar almus,
“Ne duruyorsunuz, ¢calisin” diye ¢calistirryorlarmas.

Giyindik biz tistiimiizii, yedik giizel yemeklerden,
Sovyet topragini diismandan; temizledik Aklardan (Ahmetova ve Urmange, 2001: 359).

Trajedi beyitlerinde 6len kahramanin geride kalan yakinlarina kisisel esyalarini veyahut
soyut-somut birtakim nesneleri hatira olarak birakmasi beyitlerde ¢ok sik rastlanilan geleneksel
beyit unsurlarindan biridir. Sovyet Devrimi sonrasinda yaratilan trajedi beyitlerinde ise bu
esyalarin yerini Marksist ideolojinin 6ngoérdiigli dogrultuda kahramanin geride kalan ve Bolsevik
miicadelesini devam ettiren arkadaglarina biraktig1 devrimei mesajlar alir.

Benim bindigim otomobile kolhozcular binsinler,
Beni oldiirenlere agir ceza versinler.

Komsomol hapsine birlikte yiiriimiistiik,
Gelecegin zaferine planlar yapmistik.

Traktorler, bicer doverler dondii bizim kirlara,
Rehi bulunmaz simdi halk meclislerinde (Ahmetova ve Urmange, 2001: 120).

Atolyeyi yakip, insanlart éldiiriip ne yapmak isterler,
Biz 6lsek de memleket is¢i Bolseviklere kalir (Ahmetova ve Urmange, 2001: 126).

Bolseviklerin iktidar1 tam olarak ele gecirmelerinin ardindan Marksist felsefe devletin
biitiin kademelerinde ve tiim sanatsal ve kiiltiirel faaliyetlerde tamamiyla egemen kilinmistir. Bu
stirecte rejimin hosuna gitmeyecek herhangi bir muhalif ses en agir sekilde cezalandirilmistir.
Ikinci Diinya Savasi'nin baslamasia kadar siirecek 20 yillik siiregte Sovyetler Birligi, Sovyet
halklar i¢in adeta agik hava hapishanesine déniisecektir. Ikinci Diinya Savasi'nin ilk yillarinda
Almanlar karsisinda alinan agir hezimet iizerine halkin milli duygularini harekete ge¢irmek adina
baski politikalar1 kismen bir kenara birakilirken, edebiyat ve sanattan propaganda malzemesi
olarak faydanilmaya devam edilmistir. Beyitler de bundan nasibini almistir. Beyitler, bu siiregte
cephede savasan ve cephe gerisinde orduyu destekleyen halka psikolojik destek vermek amaciyla
kullanilan 6nemli bir propaganda malzemesi vazifesi gérmiistiir. Almanlara karsi yapilan bu
savasa Biiyiik Vatan Savagi ad1 verilmis, bu vesileyle yaratilan beyitlerde Biiyiik Vatan Savast
Beyitleri olarak adlandirilmistir. Bu déneme kadar beyitlerin en 6nemli unsuru olan lirizm ve bu
lirizmin temel unsuru olan trajedi, Ikinci Diinya Savast ile artik beyitler igin yeni bir yapisal unsur
olacak sekilde epik karakter ile birlikte yansitilmistir. Elbette ki bu dogal bir doniigiimii ihtiva
etmez. Lirizm, bu beyitlerde diger bireysel trajedi beyitlerinden daha tesirli ve etkileyicidir.
Bunun sebebi de propagandanin etkisini artirma istegidir. Vakanin trajedik boyutunun iist diizey
bir lirik s6ylem ile betimlenmesi neticesinde beyitin soziinii ettigimiz bu propaganda islevi tesiri
artirtlmaktadir.

Bilmem ki dlmiis gévden yerde yatip kaldi mi?
Can verirken nurlu yiiziin kanlara boyandi mi?

Ey aziz yavrum, yiiziinii doyasiya goremedim,
Goziimiin ontinden aywmazdim, olecegini bilemedim (Ahmetova ve Urmange, 2001:
398).

Nastl soze baslasin bu beyitimin bast,
Yiirek parem donmedi dokiiyorum goz yasi.

Bebecigim ¢ikip gitti, dedi hududu koruyayim,
Bir tanem, aziz yavrum, ben sensiz yetim kalirim.

Dede Korkut
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Omriim boyunca unutmam senin beyaz tenini,
Seni diisiinerek aglamaktan kaybettim gozlerimi (Ahmetova ve Urmange, 2001: 399).

Savas haberi gelince ugurladim yoldasimi,
Ayrilirken gonliim doldu, tutamiyorum gézyasima.

Kasimda mektup yazmus, son mektubu bu oldu,
Haber alinamayanin hasreti agir oldu (Ahmetova ve Urmange, 2001: 401).

Kahramanin geride biraktig1 yakinlari i¢in {iziilmesi gerekmez. Ciinkii kahraman kutsal
bir ugurda yani halkini, iilkesini ve tabi ki arka planda rejimini korumak adina bu miicadeleye
baslamistir. Bu yol kutlu bir yoldur. En eski beyit drneklerinden 21. yiizyila degin yaratilan
beyitlere baktigimizda bu ifadeler geleneksel beyit yaratimina ve ideolojisine aykiridir. Kahraman
altruistik bir yaklasimla kendi kaderini halkinin kaderinin ve Bolsevik ideolojinin gerisine alir.
Kahramanin tek iizlintiisii 6limii degil, 6liimii ardindan kolhoz iglerinin nasil siirdiiriilecegidir.

Bin dokuz yiiz kirk bir yilinda Alman savasi basladi,
Huzur iginde ki yurdun iistiine sabah toplar atild:.

Giizel yaylalar gegip gider, Savag insam alir,
Kolhozdaki isler simdi nasu iyi olur.

Diigsmanlar: yenmek igin bagladim ¢alismaya simdi,
Bizim borcumuz sadece dogdugumuz iledir (Ahmetova ve Urmange, 2001: 372).

Ulastik biz Kazan’a, tren gozler gitmek,
Bizim kutlu gorevimiz diismani yok etmek (Ahmetova ve Urmange, 2001: 380).

Hiirriyet ve ferahlik var ilimde biiyiidiigiim,
Vatani korumak icin bak simdi esir diistiim,

Biz burada esiriz diisman elinde,
Bizim canimiz kurbandir bugiin vatan yolunda (Ahmetova ve Urmange, 2001: 382).

Mayrsin yirmi yedisinde ben orduya katildim,
Sovyet yurdunu korumak igin biitiin giiciimii harcadim (Ahmetova ve Urmange, 2001:
384).

Sonug¢

Sovyet donemi ve sonrasi basta olmak tizere Tatar Tiirkleri izerindeki Rus hakimiyetinin,
beyit incelemeleri ve geleneksel beyit yaratimi lizerinde ¢ok ciddi tesirleri olmustur. 1917 yilinda
gerceklesen Bolsevik Devrimi ile kurulan yeni toplumsal diizen, siyasi sistem, zorla tesis edilen
yeni ideoloji, Rusya hakimiyeti altinda yasayan Tiirk boylar: i¢in siradan bir rejim ve sistem
degisikligi olmamistir. Bu siire¢, Carlik Rusyasi sinirlari igerisinde yasayan tiim Tiirk boylarinin
toplumsal, siyasal, dini ve kiiltiirel yasantilarinda etkileri giiniimiize kadar devam eden yeni bir
donemin baslangici olmustur. Beyitler, Tatarlarin uygulanan haksizliklara kars1 veremedikleri
somut miicadelenin yerine {iistii kapali olarak folklor iiriinleri vasitastyla yapmis olduklar ortiik
miicadelenin en giizel 6rnekleridir. Ancak Sosyalist rejimin dayatmasi sonucu edebi tenkidin
Marksist felsefenin 6ngordiigii bicimde simif miicadelesi esas alinmak suretiyle yapildigi bir
ortamda objektif bir bakis acist ile degerlendirilme imkanindan uzak kalmistir. Devrim
neticesinde tesis edilen Marksist ideoloji dogrultusunda tiim eski inang ve uygulamalar
degistirilerek Marksist felsefenin 6ngordiigii bigimde olmaya zorlanmistir. Devrimin getirdigi
yeni sOylemlerden Tatar edebiyati ve folkloru da nasibini almistir. Koklii bir gegmisi ihtiva eden
beyit sdyleme gelenegi Bolsevik Devrimi ile birlikte eski yapisi tamamen yok olmamakla birlikte
yiizyillardir var olan yapisal ve ideolojik anlamda geleneksel kaliplarimin disia ¢ikarilmastir.

Dede Korkut
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Beyitlere ve Beyit Yaratma Gelenegine Olan Etkileri

Birinci Diinya Savasi ve sonrasi i¢in yaratilan Beyitler bu anlamda Marksist ideolojinin
propagandasinin yapildigi bir ara¢ olarak kullanilmistir. Geleneksel Beyit rneklerinin en bilinen
yapisal ozelligi olan trajedi ve protesto, bu donemden itibaren Marksist ideolojinin 6ngordiigii
cizgide yeniden belirlenmistir.
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Oz

Yeryiizii insanin yazdig1 ve insana yazilmis olanla hareket eder. insanhgm yazgisl insana
yazilmis olanda gizlidir. Gizem goriintir olmayan, deger ytikli, katmanlar1 ¢cok boyutlu bir
anlamlar dizgesidir. Hayatin anlaminin hangisinde sakli oldugu bilinmesine ragmen
kesfetmeye niyetli insan sayisi azdir. Iste burada devreye sanatcilar, edebiyatcilar dzelde de
sairler girer. Kutlu bir s6ziin pesinde olan sairler i¢in anlam-ilham birlikteligi katman katman
biiyiiyerek biitiin yeryiiziinii kusatan bir niyete doniisiidiir. Ozellikle de donanimly, kiiltiir
kodlarin: bilen sairlerin sozii baska bir biiyiiniin kapilarini agmay1 hedefler. Siirimizin bu
boyutta en yetkin sairlerinden birisi Behcet Necatigil dir. Siirin tasimasi gereken biittin asgari
malzemelerini yetkin bir sekilde bilen, kullanan Necatigil aym1 oranda Dogu ve Bati
kaynaklarina da hakimdir. Behget Necatigil'in siiri biittin anlam ytiklerinin disinda, 6tesinde
bir kiltiir siiridir. Bireysel esinlenmelerden hareket etse de sonucunda saglam bir estetik
yapinin destekledigi siir dizgeleri ortaya ¢ikmaktadir. Siirini besleyen énemli kaynaklardan
birisi de kutsal inanclar ve inamislardir. Kuran, Incil, basta olmak tizere kutsal kitaplar1 bilen
ve onlara dair sembolik anlamlar1 kullanan sair, inanglarin beraberinde tasidigi kutsal
anlatilara da siirinde yer verir. Boylece siir farkli anlam katmanlarina yiikselir. Metaforik
anlam boyutlar1 bambaska acilimlara yonelerek siiri yeni alanlara yonlendirmektedir.
Anahtar Sozciikler: Tiirk siiri, Behcet Necatigil, inanislar, inanglar.

Abstract

The earth moves with what is written and written by man. The fate of man is hidden in the
human being. Mystery is invisible, value loaded, layers are multidimensional strings of
meanings. Although the meaning of life is hidden in what is hidden, there are few people who
are willing to explore. Here, there are artists, artists and poets in particular. For the poets who
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are pursuing a happy word, the layer of meaning-inspiration together is a return of the net
that surrounds the whole earth by growing the layer. Particularly well-equipped, the poetry
of the poets who know the culture codes aims at opening the gates of another magnificence.
Behget Necatigil is one of the most eminent poets of our poetry at this dimension. Necatigil,
who knows and uses all the minimum materials required to carry poetry, is also dominant in
Eastern and Western sources. The poetry of Behcet Necatigil is a cultural poetry beyond all
its meanings. While moving from individual inspirations, the result is a poetic sequel
supported by a robust aesthetic make-up. One of the important sources of poetry is sacred
beliefs and beliefs. The poet, who knows the sacred books, especially the Qur'an, the Bible
and uses symbolic meanings for them, gives poetry in sacred accounts with beliefs. Thus
poetry rises to different levels of meaning. The dimensions of metaphorical meaning are
directed at different expansions, directing poetry to new areas.

Keywords: Turkish poetry, Behcet Necatigil, beliefs, faith.

Giris

Siirin kulttir degeri oldugundan miilhem siir ayni oranda bir kiilttir yapicisidir.
Her dilin imkanlar1 dahilinde ama insanligin deger yiikleri mesafesinde bir diinya
kurmak niyetidir. Necatigil siiri bu anlamda ¢ok genis bir kiilttir sondajidir. Yabanci
dillere olan hakimiyeti, yaptig1 terctimeler, dogu-bat1 felsefelerini iyi bilmesi ve
akabindeki pek ¢ok faktdr onun siir degerini dontistiirmiis ¢ok yaprakli, cok katmanl
bir bigime tasimustir; ¢tinkii “dil bireysel bir tecriibe” (Barthes, 2009: 30) imkanidir. Adeta
kilttirti yeniden kodlayan poetik degerler, insanligin uzun yolculugunu yerine gore
diinya zamaniyla yerine gore de teolojik yapilarla inceltmis, ince sanata
dontistiirmustiir. Necatigil siirine kaynaklik eden, daha dogru bir ifadeyle siirde imgesel
ytikleriyle karsimiza ¢ikan bir kategorizasyon da kutsaldir. Kutsal ve kutsalin tasidigt
anlamlar, siirin paydasini ¢cok acarli bir imge katmanina tasimaktadir. Amaci ve hedefi
olmayan bir yazilma anina dair bir rahatlama gibi duran siirin anlama ne kadar yakin,
anlamdan ne kadar uzak olacagi tartisilir. Kendi diistincesi de miimkiin oldugu kadar
siirin eski atiflarla ytirimesi noktasindadir. Hatta “...tek basina kendi kaynaklarimiz
yetmez... Oyle bir sentez yapacagiz ki, Batili siire de benzesin, Bat’'ya da bir sey
soylesin.” (Necatigil, 1999: 95) ifadesini sikca tekrar etmistir. Hiristiyanlik, Islam ve iki
inancin etrafinda gelisen pek cok anlati, kissa vs. misralarda dogrudan ya da dolayh
hatirlatmalarla kullanilmistir. Montaj ve cagrisim kaynaklariyla kullanilan ifadeler
metnin niyetine onctilluk etmistir. Burada o©rneklemeler disinda kullanilma
gerekcelerinin acitklanmasi tespiti bir deger kilma noktasina tasiyacaktir.

Cok katmanli, cok boyutlu bir siir hedefinde olan Necatigil'in anlatma bi¢imleri,
s0z konusu tavri destekler niteliktedir. Ctinkii siir temelde bir s6zctigiin ya da cimlenin
bir metne dontismesidir. Bir metne doniisen sozciik ya da climle ise Riffaterre’in
ifadesiyle o siirin (metnin) matrisidir (Yavuz, 2005: 300). Demek ki her siir, bir matris(in)
dontisumudir. Degisken insan sdzii kutsal sozle parlatilma arzusunda/eylemindedir.

Kutsalin Siirselligi, Siirsel Degere...

Necatigil'in siir diinyasi igerisinde hem ismiyle hem de yazma bicimiyle ilk
dikkati ceken yogun imge yiiklemesinin oldugu metin Incir Yapraklar’'dir. Siirin
biitiintinde biiyiik oranda Adem ile Havva'nin Hristiyan mitolojisindeki cennetten
cikarilis ve ilk gtinahi isleyislerine aktarilan baski motifleri kullanilmaktadir. Kisa
oykisu soyledir: Mukaddes kitaplara gore ilk insan ve ayni1 zamanda ilk peygamber
olan Adem topraktan yaratilmistir. Esi Havva ise Adem’in kiirek kemiginden. Cennette
kovuldular ve burada melekler gibi hayat gecirmeleri ibadet etmeleri ve yalniz memnt
meyveden yememeleri emredildi. Secde etmeleri buyruldu. Fakat Seytan Adem’in
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topraktan, kendisinin ise atesten yaratildigini sdyleyip biiytiklenerek secde etmedi, asi
oldu. Bunun {izerine de cezalandirilarak 6nce Havva’y1 onun vasitastyla da Adem’i eger
yasak meyveden yerlerse ebedi bir hayata kavusacaklarina ikna etti. Onlar da yediler.
Bunun iizerine cennetten kovuldular. Uzerlerindeki cennet elbiseleri birden styrildi,
ciplak birakildilar ve utanglarindan haya yerlerini incir yaprag: ile kapattilar. Incir
agacinin ¢icek agmayisi, bunun cezasi olarak yorumlanir ve cogu imgesel degere farklh
anlamlarda yansimasi s6z konusudur.

Eli Kalem Tutmak siirinde de Hz. Isa'nin carmiha gerilmesine dair bir atif
yapilmaktadir. Siirin iginde karsimiza ¢ikan en yogun imge degeri “Stigma” sozctigtidiir
Stigma, Hiristiyan terminolojisinde Hz. Isa’nin garmiha gerilirken aldig1 yaralari, acisini
samimi olarak hisseden asir1 dindar Hristiyanlarin viicudunda da ciktigima inanilan
yaralar manasina gelmektedir. Kavram buradan anlam kaymasma, genislemesine
ugrayarak i¢ sikintisinin viicuttaki tezahiirti olan yaralar, namus lekesi, damga, yanik
lekesi gibi anlamlarda kullanilmistir. Kavramin Necatigil’e aidiyeti btiyiik ihtimalle
Rilke’den yaptig1 terctimeyle ilgilidir. Rilke'nin ¢evirisini yaptigi Malte Laudris
Brigge’'nin Notlar1** isimli kitapta gecen “Stigma” kavrami sairin biling altin1 biiyiik
oranda etkilemis (Tarim, 2002: 83) ve birkag siirinde ilk anda fark edilmeyen ancak
akabinde belirginlesen bir imge olmustur. Eli Kalem Tutmak siiri de bunlardan birisidir.

“Sayler piirtiik ellerde bir Stigma
Kus tiiylerinde miydi, yoksa kati kerpi¢.” (Eli Kalem Tutmak, s.1274)***

Stigma kavramina bir kimlik atfeden sair onu yipranmis el imgesiyle farkli bir
degere dontstiirmektedir. Bir araya getirilen kati veya nahif cisimlerle katilastirma
yapilarak baskin bir imge ortaya c¢ikarilmustir. Katilik bizim en kolay hayal etme
bicimimizdir. Tiiy ve kati sozciikleri aslinda musralardaki gizil imgeyi daha da
belirginlestirmek igindir. Siirde anlami ulasmanin “gizli ama mutlaka mevcut
ipuclarma” (Necatigil, 1997: 74) dikkatli bir bakis1 gerektirdigini savunan Necatigil siiri
bir puzzle, bulmaca tarzinda kurgulamistir. Mesele dogru acar sozciiklerin, mutlak
kelime ya da misralarm desifre edilmesidir. Isa imgesinin ve onun mitik anlattmmimn
kullaruldig1 farkls siirler de vardir. Sergi izlenimleri bunlardan biridir. Ayrica Yorulsa
siirinde de Isa’ya bir gonderme yapilmis Isa’'nin diriltme, kérlerin gozlerini agma,
hastaliklari iyilestirme seklinde mucizelerine telmihler mevcuttur.

“Onemli

Ki saghig1 sararlar

Isa'lig

Sorulmaz hi¢.” (Yorulsa, s.863)

[sa’nin yar1 mitik hayati kullanilabilirlik adina daha uygundur. Trajik yki bir
tarafa anlatma, resmetme serbestisi ona dair imgelerin kolayca tekrarini saglamis; basta
Hiristiyan diinyas1 olmak tizere biitiin diinyada teolojik ¢cagrisim malzemelerinden birisi
haline getirmistir. Necatigil'in siiri inan¢ merkezli anlatilarin ¢gogunda basta Kur’an-1
Kerim olmak tizere peygamberimize ve ona dair kissalara da iletilerle doludur. Siir
imgesindeki derin bilgi dini kadim bilgiyle orttilmekte, miicehhez kilinmaktadir.
Zenginlestirme degeri imgenin yiikiinti siirin boyutlarina tasmmstir. Hatta bazi
misralarda bir telmih ya da ortiilii imgenin otesine gecerek Kur’an ayetlerinden
dogrudan alintilar yapilmistir. Kérebe siirinde benzer bir kullanima rastlariz:

“Tanri, Kur'anda der ki:
“Kiili men alyhd fan”
Yasamak dyle giizel ki
Oliimii diigtinmiiyor insan
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“Kiili men alyhd fan” (Korebe, s.745)

Rahman suresi 26. Ayette mealen “Yerytiziinde bulunan her canli 6lecek / yok
olacaktir.” denmektedir. Siir 6znesinin poetik akisi kapsaminda dustintildtigtinde iki
defa tekrar edilmesi insanin sonlu ama umutlu ruh haline, celiskili diinya/odlim
pratigine bir gonderme anlamindadir. Zaten yasamanin giizelligi ancak bir hiiktimle
sinirlanabilir, sonlanabilir. O da Tanr1'nin hitkmiidiir. Biittin insanlarin hissettigi trajik
zaman, sonluluk bir estet ruhta daha tedirgin edici boyutlarda yasanmaktadir. Bir baska
metinde de siir 6znesi Ahzab stiresinin 72. ve Nisa stiresinin 78. Ayetlerinden ilhamla
yazildigma dair izler tasimaktadir. Bu defa dogrudan ayeti kullanmak yerine ayetin
cagrisim degerleri siire kaynaklik etmistir. Adi gecen ayetler “Biz emaneti goklere,
yerlere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan ytiklendi, dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”
seklinde bir anlam ytikiine sahiptir.

“Daglar kaldiramaz insanlarin kaldirdigin

Yiik mii oluyorsunuz, boyle diisiinmeyiniz

Hepsi Allahtan oldu

Saglamalar séyler ancak Allah’in yoklugunu.” (Kisik, s.568)

Necatigil in hem konuyu bilmesi hem de ona zenginlestirme niyetiyle siir 6znesi
kutsal kelamla biittinlemesi her seyden 6te, 6nce donanimiyla alakalidir. Tiirk siirinin
insan profilinde 6nemli bir tarzdir. “Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir ortii
yaptik.” mealindeki ayette esinlenme kaynagmi asikdr eder nitelikte bir isimle
kullanilmistir. Gecede Hatirlamak’ta siir 6znesi biraz da sathiye gelenegine uygun
olarak Tanr1'ya insani bir deger ytiklemesi yapmustir.

“Aksam oldu Tanr diinyasina bakt
Yorulmus, bitkin dinlenmesi icin
Uykular: saldr.” (s.370)

Oliim insanin en trajik gtkmazidir. Nihai felsefe yapabilecegimiz bir anlasilmaz
alg1 olarak insan var oldugu stirece 6liim de olacak ve 6lumii konusarak ruhunu teskin
limanlarma yanastirmaya c¢alisacaktir Oliim mutlaka bir esitleyicidir. Bizim disimizda
bir varligin bizi yeniden ayni kistaslara ¢ekmesinin ve 6te diinyanin gercek adilligine
dair ilk belirteglerin adidir. Caresiz, nihayetsiz ve beyhude bir ¢irpinis siir 6znesinin
coklu yamaglarmda sogugu asla dinmeyen bir trajik riizgardir. Oliime dair diistince
¢ikmalarini herkes yasayabilir; ancak ritmi kalbinde sakl1 olan hassas adamlar igin 6ltiim
baska dehlizlerin, ¢ikmazlarin adidir. Farkli bicimlerde 6liimii olumlamaya galismistir
insanlar. Necatigil siiri, 6lim 6znesi kutsalini, kutsal kelam tekrarlar. Oliime Yol siiri
bu anlamdaki en siki misra kabiliyetine sahip metinlerdendir.

“Daglarin ardindan 6liim doludizgin gelir
Terkisinde biri vardir

Ama yollar insanlarla kaynasir

Ama diinya teldsinda hepsi

Ama 6liimiin isi hepsinde aceledir.

Ama yollar tutulmus, gecilecek gibi degil

Bir yanda her sey bir yana itilir

Once ¢liim! Oliime yol!” (Oliime Yol, 5.213)

Oliime Yol siiri biiyiik oranda Nisa siiresinin 78. ayetinde ifade edilen “Nerde
olursaniz olun 6liim size ulasir; sarp saglam kalelerde olsaniz bile!” ifadesinin etkisinde,
kapsaminda bir imge dizgesine sahiptir. Hayatin stirerli, stirekli olma arzusu hep
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nihayetinde ¢liime yaklasmanm dayanilmaz agirligina mahktm olmaktadir. Siirin
misra baslarinda kullanilan “ama” baglaci bunun en belirgin s6zsel tavridir. Her dogan
gilin, zaman yasmak adma olsa da mutlaka basinda bir stiphe baglaciyla tutulmustur.
Ama, fakat, lakin, ancak... vb. fark etmez. Butiin baglaclar, nihayetinde bir nihayetin
olacagma dairdir. insan zihni, bilingalti 6liimden arindirilsa geriye biiyiik ihtimalle
hicbir sey kalmayacaktir. O ytizden 6liim belli oranda unutulmas: gereken bir goz
yumma oyunudur. Baglaclar aklimiza, zihnimize hakim oluncaya kadar.

Dogrudan ayet kullanim, hatirlatmalar disinda baz: siirlerde de Kur’anda gegen
kissalara, kahramanlara anistirmalar mevcuttur. Hatta artik bir galat-1 meshur olarak
deyimlesmis “Karun kadar zengin olma” ifadesi kutsal kitapta uzun wuzun
anlatilmaktadir. Kassas suresi 76. ayette “Karun, Musa kavminden idi de onlara kars1
azgmlik etmisti biz ona oyle hazineler vermistik ki anahtarlarmi giiclti, kuvvetli bir
topluluk zor tasirdi. Kavmi ona demisti ki: Sitmarma! Bil ki Allah simariklar1 sevmez.”
buyrulmaktadir. Genglik siirinde siir 6znesinin bu yonde imgelerle kusandigini
gormekteyiz:

“Coklar: ilk gencliginde

Hiilyali olur, sevdali olur

Ekmek elden, su golden

Evin parasi cebinde

Karun misali olur.” (Genglik, s.412)

Benzer bir sekilde Hazirlik ve Hiithiit baslikl: siirlerde de Siileyman ve Belkis
kissalarina telmihler yapilmistir. Halk arasinda bu kadar maddi ve manevi gtice sahip
olan Stileyman’in bile 6lmesi, diinyanin geciciligi kimseye kalmamasimnin en biiytik delil
olarak goriiliir. Stileyman ve Belkis ¢ok ihtisaml1 bir hayat stirmiis olmalarina ragmen
olmiislerdir. Siileyman Peygamberlik ve sultanligi birlestirmis, Ben-i Israil
peygamberlerindendir. Ism-i A’zam yazih yuziigu ile diinyaya ve hatta biitiin
mahltkata, rtizgara hiikmetmistir. Tahtin1 riizgarlar (Koksal, 2005: 119) tasimustir.
Yemen’de bulunan Saba Melikesi Belkis'tan (ibibik veya ¢avuskusu da denilen) hiithiit
sayesinde haberdar oldu. Belkis ¢ok gtizel olmasina ragmen puta tapmaktadir.
Stileyman onu imana davet eder; goriisiir ve evlenirler:

“Siz Kiigiiltirken oltime

Biiyiiriim bir iken iki,

Cizgilerimle gelir omriime

Halil Ibrahim bereketi.” (Cizgi, s.113))

Cizgi siirinde de Ibrahim peygamberin cémertligine ve nimetini sarf ettikge artan
bereketli 6zelligine vurgu yapilmaktadir. Insanlarin oliimle sona erecek hayatlari
yazarin ¢izgileri, yazilar sayesinde dlumstizliige kavusur. Dogu mitolojisinin en 6nemli
arketiplerinden birisi olan 4b-1 hayat (bengisu) kaynag: karanliklar demek olan ztlmat,
zuliméat, zulmet denilen ve ¢ikis noktas1 mechul diyarda bulunan bir sudur. Icen 6lmez,
diinya durdukca yasar. Hizir ve ilyas bunu bulup icmislerdir. Ancak Iskender
Zultumat'a kadar gittigi halde bu suyu bulamamustir. Necatigil, Kral Suyu siirinde bu
yar1 mitik olaya dair imgesel telmihlerde bulunmustur.

“Miijdeciler adli siirinde Nuh'un gemisine,
Saksagan akilli hayvan

Garipten haber vermisti

Nuh’un gemisinde bir zaman.” (Kral Suyu, s.345)
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Nuh Peygamber, insanlarin davetine uymayip azgmliklarma devam etmeleri
tizerine Allah’m emriyle bir gemi yapar ve her canlidan bir ciftini bu gemiye alir. Bir
stire sonra biiytik bir tufan kopar. Tufan sirasinda bircok rivayete gore giivercin (burada
saksagan) tufanin kesilecegi zamani miijdeler bu ytizden ugurlu sayilir. Peygamber
siirinde; Golgata yokusu, Hz. Isa’nin carmiga gerildigi tepenin; Hira, Hz. Muhammed’e
ilk vahyin geldigi magaranin bulundugu dagin adidir. Yunus Peygamber, balik
karninda kirk yil yasamus, Eyytib ise viicudundaki asir1 yaralara ve hatta onlarmn
kurtlanmasima tahammiil gostermistir. Bu kadar ¢ile ceken peygamberlerle sairler
arasinda bir paralellik kurulup ve sairlerin de peygamberler gibi cesitli acilara
katlandiklarmni ifade edilerek bunun karsilig1 olarak peygamberlere vahiy, sairlere de
ilham verildigini sezdirilmek istenmektedir. Dogu-Bat1 siirinde Ashab-1 Keyf'e ve Hz.
Muhammed’in Medine’ye hicreti sirasinda gizlendigi magaranin kapisinin bir 6riimcek
tarafindan ortilmesi olayma (Tas¢ioglu, 2006: 202) telmihler yapilmustir. Sair ve ilham
noktasinda yapilan benzetmeler saglam bir deger imgesidir.

“Bir siirek avinda

Oliisiinii gormeye gelirler,

Abdal Musa demisler

Bagrina sapla oku

Cikard: verdi geri.” (Abdal Musa, s.219)

Bu siirin telmih noktasi, olay1 su sekildedir: Alaiye sancak beyinin oglu gaybi
avlanirken bir geyik vurur. Yarali geyik kacip Abdal Musa'nin dergéhina girer. Geyigin
ardindan gelen Gaybi'de dergahina gelip oradaki dervislerden avini ister. Ancak boyle
bir geyik gormediklerini soylerler. Bu tartismadan haberdar olan Abdal Musa, onu
cagirir ve koltugun altinda duran oku cekip ¢ikartarak ‘ogul” aradigin bu ok mu, diye
sorar. Gaybi geyik diye vurdugunun Abdal Musa oldugunu anlayarak pisman olur.
Abdal Musa’ya baglanir).

Sonug¢

Insanin yeryiiziinde var kilmaya calistiklar1 biitiin duyumlarmin anlamini ve
nihayetini anlama amacina yoneliktir. Ger¢ek anlamanin duyusal tarafi estetik, sanat
denilen ince fikirler meydana gelir. Biitiin yasananlar elbette salt insanin algisina agik
degildir. Tanr1'nin ve belki de onun farkl izdiistimleri olan mitik anlatilarin, kissalarin
varlig1 estetik yorulama sertiveninde sanat¢inin yanindadir. Yogun bir imge-deger olan
bu tiirden malzemeler sairin elinde bir baska boyutla yorumlanmaya/yapilandirilmaya
aciktir. Siir bir gezgini olarak elinin ve ytireginin ulastig1 biittin imkanlar: derdest etme
cabasindadir. Ttirk siirinin agar alemi Behget Necatigil gibi genis anlama evrenine sahip
bir insan yetistirmistir. Necatigil in s6zti dogunun ve batinin biittin kadim bilgilerini bir
simyaci gibi toparlamakla kalmaz siirin kapsamu ilahi kaynaklara da ulastirir. Derin
mitik bilginin yaninda kutsalin ve yar1 kutsalin da birikimi Necatigil siirinin belirgin
doneleridir. Bu yapr taslar1 onun siirine baska bir deger katarak bir kultiir metnine
dontistiirmektedir.
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Traces of Ancient Turkic Beliefs Among Chepnies in Trabzon and Giresun
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Oz

Cepniler, Oguzlarin yirmi dort boyundan biridir. Arastirma sahas: icinde (Besikdiizi,
Salpazari, Eynesil, Gorele) bugiin var olan Cepnilerde Eski Tiirk inaniglarinin izlerinin neler
oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Boylece Anadolu’ya gelen Tiirklerin baska bir dinin tesiri
altina girmis olmalarina ragmen Eski Tiirk inanis ve uygulamalarmi devam ettirdiklerini
gostermek amaglanmistir. Cepnilerin Anadolu’ya gelmelerine ve baska bir dinin tesiri altina
girmelerine ragmen Eski Tiirk inanmis ve uygulamalarinin izlerini tastyan pek ¢ok inanca ve
rittiele sahip olduklar1 goriilmiistiir. Bunlarin bir kismui Islamiyet'in etkisiyle degiserek
doniismiis, bir kismu ise asli fonksiyonunu siirdiirmiistiir. Yorede Tek Tanri inancinin
yaninda yardimci ve koruyu iyelere, kara iyelere, yer-sub, ev- ocak iyelerine inanilmaktadir.
Ata-arvak ruhlarinin  yasayan kisiler tizerindeki tasarruflarinin devam  ettigi
diisiiniilmektedir. Ayrica bolgede kemencgeli asiklarin varligi ve bunlarin sosyal hayatta aktif
olarak kullanilmasi mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Yardimci ve koruyucu iyeler, ata-arvak ruhlari, kemenceli asiklar.

Abstract

Chepnies is one of twenty-four Oguz tribes. In this work it is tried to determine what the
traces of ancient Turkic beliefs are among Chepnies that presently live in the research field
(Besikdiizii, Salpazari, Eynesil, Gorele). It has been aimed to show that the Turks coming to
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Anatolia though entered under the influence of another religion, have continued the former
Turkic beliefs and practices.

It has been observed that Chepnies have many beliefs and rituals that carry traces of ancient
Turkic beliefs and practices even though they entered under the influence of another religion
when they had come to Anatolia. Some of these beliefs and rituals changed and transformed
under the influence of Islam, while some others maintained their original functioning.

In the region alongside the Monotheistic belief the assisting and guardian spirits, black spirits,
spirits of land, water, house and family are still believed. It is thought that protecting-ancestor
spirits have still influence over the living people. Furthermore there are still minstrels with
kemancha living and playing an active role in the social life of the region.

Keywords: Assisting and guardian spirits, protecting-ancestor spirits, minstrels with
kemancha.

Giris
Cepni Kelimesinin Anlami ve Cepnilerin Kokeni

Kasgarli Mahmud’un, Divanii Lagat’it-Tiirk’te Oguz boylarini gosterdigi listede
Cepni boyu yirmi birinci sirada yer almistir. Ayni zamanda boyun damgasina da yer
verilmistir. Residiiddin, Cami’iit-Tevarih adli eserinde Cepnileri, Ucoklarin dérdiincii
boyu olarak gosterir. Anlaminin ise “diismanla her zaman savasir” manasina geldigini
yazar (Stimer, 1993: 269). Ebu’l Gazi Bahadir Han ise Secere-i Terakime’de Cepnileri,
Oguz Han'in oglu Gok Han'm dort oglundan biri olarak gosterir. Anlamanin ise
“bahadir, yigit” oldugunu soyler (Yavuzcan, 2009: 33).

Bugiin bilinen Tiirk Oguz boylar1 arasinda yer alan Cepniler, Ugoklarin Gok Han
koluna bagli dort Tiirk boyundan biridir. Mert, cesur, yigit gibi anlamlar1 oldugu
diistiniilmektedir.

Karadeniz Bolgesi Cepni Yerleskesi

Anadolu’nun fethinden 6nce buralara baslamis olan Tiirk akinlari, fetihle birlikte
Tiirk yerleskelerinin olusmasina kap1 aralamistir. Ozellikle sinir boylarina yerlestirilen
Turk boylarinin mticadeleleri yeni Tuirk yerlesmelerinin acilmasina katki saglamistir.

Anadolu’ya yapilan ilk Tiirk akinlarinda Dogu Karadeniz’in giiney kesimlerine
Oguz gruplarmin geldigi bilinmektedir. 1048 yilinda Oguz boylarinin Trabzon ve
Bayburt yoresine kadar ilerlemis oldugu anlasilmaktadir. 1071’den sonra Trabzon'un
Turkler tarafindan alindig1 Bizans kaynaklarinda ge¢mektedir. Teodoros Gabras'in
vaktiyle Tiirklerden aldig1 Trabzon’a vali olarak atandig1 kaynaklarda yazmaktadir. Bu
da dolayli olarak Trabzon'un Tiirkler tarafindan 1071'den sonra alindigim
gostermektedir (Emecen, 2010: 36).

Trabzon’un fethi sirasinda Cepnilerin Osmanli ordusuna yardimci olduklari, bu
sebeple zeamet ve timar aldiklari bilinmektedir. Fetihten sonra ikiye ayrilan beylik
topraklaridan Bulancak’'in dogusunda kalan kismin Trabzon sancagina, Giresun Kalesi
ve cevresinin ise nahiye olarak Kiirtiin Kazasina baglandig1 goriilmektedir. Daha
sonraki donemde Giresun da, kaza olarak Kiirttin’den ayrilacaktir. Fetihten sonra
Cepnilerin doguya dogru ilerleyip Trabzon’un dogusunda yeni yerlesim yerlerine
yerlestikleri anlasilmaktadir. Bunun yani sira Cepni niifusunun agirlik gosterdigi Canik,
Tokat, Niksar gibi yerlerde yasayan ailelerin, Trabzon'da fethedilen koylere
yerlestirildikleri de goriilmektedir (Demir, 2008: 93-94).

Yavuz Sultan Selim doénemine ait bir defterde Cepnilerin yasadig1 bolge “Vilayet-
i Cepni” adinda ayr1 bir idari yore olarak gosterilmistir. Bu yorenin Giresun, Kiirtiin,
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Gorele arasindaki saha oldugu defterdeki yer isimlerinden anlasilmaktadir (Stimer,
1972: 331).

1. Cepnilerde Eski Tiirk Inanislarinin izleri

Semavi dinlerin hicbiri kendilerinden 6nce halkin inandig; ilkel dinlerin etkisini
tamamiyla ortadan kaldiramamustir. Yeni dinin kaidelerine aykir1 olmasina karsin eski
bircok gorenek ve inanclar Abdiilkadir Inan’in ifadesiyle bir sekilde “kitaba
uyduru(lu)p” yeni din icerisinde kendisine yer bulmustur. Samanizm geleneklerinin
bircogu Islam akideleri gibi degerlendirilip, asirlarca yasatilarak giintimiize kadar
gelmistir (Inan, 2015: 205).

Biitiin Tiirk kavimlerinin Islam’la tanismasi ayni yillara denk gelmedigi gibi, bu
durum bir anda yasanmayip uzun bir siireci ifade etmektedir. Oguzlarm Islamlagmast
iki asir stirerken bunlara daha sonra eklenen diger Tiirk kavimleri pek ¢ok saman
inancini da uzun stire 6nce Miisliimanliga gecmis Tiirkler arasina sokmus oldular. XI.
ylzyilin ilk yillarinda tamamiyla Miusliiman olan Selcuk Oguzlari, Dede Korkut
hikayelerinde gecen pek cok Samanist geleneklerden anlasildig: tizere XV. ytizyilda dahi
bu inanislarla yasamayi stirdiirmuslerdir. Bu Oguzlarin torunlari olan bugtinkii
Anadolu Tiirklerinde ¢lii arkasindan matem tutmak, 6lu as1 vermek, agaclar1 kutsal
say1p caput baglamak, alkaris1 inanci neticesinde ¢ocuklarn uzun émiirlii olmasi igin
onlara Durmus, Yasar, Satilmis benzeri isimler vermek gibi eski inanis ve geleneklerin
izleri goriilmektedir (Inan, 2015: 206-207).

1.1. Tek Tanr1/ Tiirk Tanris1/ Yardimc1 ve Koruyucu Iyeler

Gogebe bir yapiya sahip olan Tiirklerin inanglarina dair en eski bilgiler, Cin
yilliklarinda ve Bengiti Tas yazitlarinda gortilmektedir. Buradaki anlatimlar dikkate
alindiginda, Tiirklerin Tengri’'ye, Yir-Sub iyelerine, Yag1z Yir iyelerine, Kok Tengri (mavi
gok) iyelerine ve Ata arvaklarina ibadet ettikleri anlasilmaktadir. Yine ayni yazitlarda,
yaratict Tengri her seyin tistiindedir. Diger iyeleri kendisi yarattig1 i¢in kutsaldir. Ttirk
Tengrisi, tiim bu iyelerin tistiinde bir giictiir. Bu nedenle tek bir tanrimin giictinden
dolayisiyla da tek tanr1 inancindan bahsetmek mitimkiindiir (Kalafat, 2006: 17).

Ibrahim Kafesoglu'na gore Tiirklerde Goktanri dini mevcuttur. Bu tanri inang
sisteminin merkezinde bulunur ve birbirinden farkli Tiirk kavimleri arasinda, kurban
kesilip ibadet edilen tiim kutsal varliklarin tisttinde ytice bir Tanridir. Goktanr: tam bir
iktidara sahiptir (1980: 55).

Abdiilkadir Inan’a gore Tirk tanrisi, Gok-Tanr1'dir. Bu diger tiim tanrilarin ve
tanrisallarin tistiinde giicti olan bir tanridir. Yazitlarda “tanr1” admin diger yer-sub ve
gok gibi kutsallardan ayr1 olarak yer almasi, onun hepsinin iistiinde bir hakimiyeti
oldugunu gosterir. Yine A. Inan, X. yiizyillda Oguzlar1 anlatan ibn-i Fadlan’m onlarim tek
bir tanriya inandigmi yazdigimi aktarir (2015: 26).

[bn-i Fadlan’in Oguzlarin tek tanriya dua etmeleri hakkinda goriis bildiren Yasar
Coruhlu, Tirklerin bunu Miislimanlara yakinlik duyduklar: icin yaptiklarini diistintir.
Ona gore Tiirkler arasinda sabit bir inang s6z konusu degildir. Bu zamana, yasanilan
cografyaya ve Tiirklerin gegirdikleri sosyolojik durumlara gore degisiklik gosterir. Hatta
zaman zaman halk ve devlet arasinda bile inang farkliliklar1 oldugunu kaydeder. Buna,
Goktiirkler zamaninda halkin, Samanist inang sistemiyle yasamasina ragmen devletin,
Goktanri inancina sahip olmasimi 6rnek gosterir. Fakat Goktanrim her seyin tistiinde bir
tanr1 olmasimin, tektanril bir inang igin yeterli bir delil olmadigin1 savunur. Bunun yani
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sira Yer Tanr1’dan ve kutsal baska ruhlarinda varligindan bahseder (Coruhlu, 2013: 17-
18).

Jean Paul Roux’sa gore ise Eski Tuirklerde tek tanrililikla ¢ok tanrililik bir arada
bulunur ve hem 6zerk hem de tek tanriya bagli baska tanrilarin da varligt mevcuttur.
Turk Tanris1 eylemlerinde bagimsiz olabilecegi gibi bagka tanrilarla birlikte hareket
edebilir (2011: 128).

[brahim Kafesoglu'na gore de ayrica ocaga tazim, bir kiilt halinde gelisen
“atalar”a saygy; yerytiziindeki tabiat parcalarindan her birinin bir “ruh”a sahip oldugu
diistincesinden dolay1 dag, tepe, kaya, vadi, irmak, su kaynagi, agag, orman, demir, kilig
vb. ruhlarina inanis (Yer-su'lar); giines, ay, yildiz, yildirim, gok guriltisii, simsek gibi
tabiat-tstii giicler tasavvuru bozkir Tiirklerinin inanglar1 arasinda idi. (1980: 25)

Trabzon-Giresun yoresi Cepnilerinde, Islam Dini'nin etkisiyle birlikte elbette tek
tanr1 inanc1 mevcuttur. Tipk: eski Turklerde oldugu gibi gokytizii yticedir. Allah her
turltt mekdndan miinezzeh dahi olsa dua edilirken eller yukar1 dogru acilir. Bir sey
istenecegi zaman, Allah’tan istenir. Allah hem bagislayan, miikafat veren hem de
cezalandirandir. Eski Tiirklerde oldugu gibi Allah yalnizca diinyay1 ve igindekileri
yaratan degil ayn1 zamanda onlara bir kanun koyan, yonetimini saglayan, her seyin
ustiinde bir gtigttir.

Her ne kadar Islam’da, Tanr serik kabul etmese de kimi zaman Tanridan bir sey
istenirken araya kutsal oldugu dustintilen varliklar dahil edilir. Bu kutsallar bazen bir
evliya yahut sehit mezari, bazen yorenin koruyucusu sayilan bir nesne yahut mekan,
bazen de tizerine nur inildigine inanilan bir aga¢ olabilmektedir. Biitiin bunlar ileride
daha ayrintili bir sekilde incelenecegi i¢in simdilik tizerinde fazla durmuyoruz. Fakat
tim bu inang yapis1 gosterir ki eski Ttirklerde var olan tek tanri inanci yaninda yer alan
iyeler ve kiiltler, islamiyet’le birlikte, Anadolu da pek cok yerde hala devam ettigi gibi
inceleme sahasi icinde de var oldugu gortilmektedir.

Eski Tuirklerde Tanri, her ne kadar her seyin tisttinde bir gtic olsa da evrenle ilgili
bircok olay1 ve eylemi yaptirdig: tanrisallarin varligina inanilir. Bu tanr gibi olan, kutsal
kabul edilen varliklar Tanr1'nin yardimcisi iyelerdir (Kalafat, 2006: 22).

[slam’da Allah her seyin {istinde bir yaraticidir. Kimse tarafindan
yaratilmamustir. Yardimcisi ve ortagi yoktur. Bu sebeple yardimci iyelerden bahsetmek
cok miimkiin goriinmese de Islam inancindaki meleklerin yorede biraz bu anlamda
distntildigii soylenebilir. Higbir yanhs anlasilmaya mahal vermeden soylemek
gerekirse, ornegin; Azrail can almakla gorevli bir 61tim melegidir. Can1 alan Yaratici'dir.
Fakat bu islemi onun izniyle Azrail gerceklestirmektedir. Azrail elbette Tanr1 degildir.
O sadece Yaratici'nin izniyle bir eylemi gerceklestiren melektir. Bu yoniiyle yardimci
iyelere benziyor goriinse de birebir ayn1 anlayis ve inancin tirtint degildirler.

Dogum siras1 ve sonrasinda cocuklar1 koruyan ve bu goérevi onlar yetiskin
oluncaya kadar stirdiiren koruyucu iye, “Umay” dir. Kendisi hakkinda bilgilere Goktiirk
ve Bengiti Tas yazitlarindan ulasilan Umay, bir tanricadir. Aymi zamanda lohusa
kadinlar1 da koruduguna inanilir (Kalafat, 2006: 24). Divanii Lagat’it-Tiirk’te Umay
dogumdan sonra gelen, halk arasinda es olarak bilinen, plasentadir. Umay’a tapan
kadimnlarm, erkek cocugu olacagmna inanilir (Coruhlu, 2013: 43). Arastirma sahasi
icerisinde, acikca yer alan boyle bir koruyucu iyenin varligia rastlanmamuistir. Yeni
dogum yapan kadinlarin ve yeni dogan ¢ocuklarin melekler tarafindan korundugu
inanc1 vardir. Ozetle séylemek gerekirse burada da “iye”nin yerini “melek” almistir.
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“Ana Maygil ise ulusu koruyan bir disi ruhtur; buna ulus anas1 da denir” (1nan,
1976: 27). Bu koruyucu iye daha cok yoredeki yatirlarda goriilmektedir. Salpazari
Geyikli bolgesinde “Evliyayan1” denen bir mekanda “Mercan” adi verilen bir yatir
mevcuttur. Cesitli iftiralara maruz kalip canli bir sekilde gomiilen Mercan adli kiz, uzun
bir stire sonra dahi mezar1 acildiginda, gozleri agik bir sekilde canli bulunmustur.
Halkin, bu olaydan sonra mezarin etrafmi cevirdigine ve oradan en kiigtik bir dal bile
koparmanin felaket getirdigine inanilir. Yine atalar ruhu baslhiginda ayrintilariyla
islenecek olan gesitli evliya ve sehit mezarlariin bolgeyi koruduguna, oradan alman en
kiictik bir dal veya yapragin felaket getirecegine inanilir. Bu inanislar koruyucu iye olan
Ana Maygil’dan geliyor olabilir.

1.2.Kara Iyeler

Albasmasi, Turk Diinyasinda en yaygmn goriilen, lohusa kadinlara ve yeni
dogmus ¢ocuklara musallat olan bir kara iyedir. Alkarisi, Albasmasi, Al, Albis gibi farkli
adlar1 bulunmaktadir. Lohusa kadinin ve yeni dogmus cocuklarin, cigerlerini sokttigtine
inanilmaktadir (Kalafat, 2006: 33).

Yorede Alkarisi yahut Albasmasi olarak bilinir. Lohusa kadinlar bu kara iyeden
korunmak i¢in kendi ifadeleriyle “Kuran yazis1” yahut kocanin bir giysisini yanlarinda
bulundururlar. Bazen kirk ¢ikana kadar lohusa kadinin ve bebegin yaninda biri bulunur
ve onlar1 yalniz birakmaz.

Bunun disinda arastirma sahasi icinde “cazu” olarak bilinen farkl bir kara iye
mevcuttur. Bu kara iyenin tam olarak eski Tiirkler'deki hangi iyeyi karsiladig: tespit
edilememistir. Cunkti birden fazla varhigin o6zelligini barmndirmaktadir. Arastirma
bolgesinde, lohusa kadinlara ve ¢ocuklara cazular da musallat olabilirler. Hatta baz1
yeni ¢ocuk oltimlerinin sebebi bu cazularin ¢ocuklarin cigerini yemesi olarak gosterilir.
Salpazari’'nda devamli surette yeni dogan ¢ocugunu kaybeden bir ailenin sdyledigine
gore; bebekleri hentiz kirki ¢itkmadan agzindan ve burnundan kan gelerek oliiyormus.
Bu durumu, cazunun ¢ocugun cigerini yemesiyle acikliyorlar. Son ¢are olarak gocugu
olan kirk kadindan alinan kirk ayr1 kumasla dikilmis zibin bebege giydiriliyor ve bebek
kirk giin beklenerek cazunun serrinden kurtulmus oluyor. Yine ayni bolgede cazularin,
yeni bebegi olan bir ailenin evi ontinde toplanip bebegin basinda duran kisinin
uyumasin bekledikleri anlatiliyor.

Ali Celik’e gore cadi (cazu), insanlar arasmna dargimlik sokan arabozucu, gizli
nesneleri bilen, tirpertici yerlerde gezen, kiictik cocuklar1 kagirip bebeklerin ytireklerini
yiyen, hamile kadinlara musallat olup onlari hasta eden bir varliktir. Bu varlik
cogunlukla yasl bir kadindir (1999:458).

Cazu, bolgede yalnizca yeni dogan bebeklere degil, aym1 zamanda ahirdaki
danalara da musallat olur. Bununla ilgili anlatilan bir olay, cazulari ayni zamanda kilik
degistirebilme yonlerinin de oldugunu gosterir. Yine S$Salpazarima bagli Kalecik
Mahallesi'nde, bir kadinin danasi devamli 6liiyor. Bunun {tizerine gece olunca dana
bekleniyor. Bir kedi gelip dananin cigerini yiyor ve oldiirtiyor. Orda bulunan kisiler
kediye vuruyor. Burnundan yaralanan kedi kaciyor. Ertesi giin komsu kadinin burnu
yarali olarak goriiltiyor. Kadinin cazu oldugu anlasilmis oluyor. Baska bir anlatida da
evin i¢inde gortilen bir értimcegin cazu oldugu dustintilmiistiir.

Yorede cazular insan olabilirken Islam’la birlikte kiiltiiriimiize gecmis olan cin
ve peri gibi varliklar1 karsiladiklari, ayni zamanda karabasan olarak da dustintildiikleri
durumlar ve hikayeler tespit edilmistir. Bliytctiiliik isleriyle ugrasan kisilere bolgede
cazu denildigi gibi biiytuictilik yapma islemine de “cazuluk yapma” denmektedir.
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Gegmiste cazu kadmnlarin tespiti icin Salpazari’nda bulunan Cazu Golit kullanilir.
Buraya atilan kadinlar sayet batiyorlarsa cazu olmadiklari anlasilir ve kurtarilir.
Cazularin Kirirm’'da toplanip goristiiklerine dair bir inanis vardir. Kirim’a giderken
kayiklarla deniz yolunu kullanan cazular, kiirek olarak ineklerin kiirek kemiklerini
kullanurlar. Bu nedenle yorede kesilen ineklerin kiirek kemikleri ortadan delinir yahut
ikiye ayrilir. Boylece kiirek olarak kullanilmasimn oniine gegilmis olunur. Cazuluga
engel olmak igin yapilan seylerden biri de; bugitin yoresel erkek kiyafetlerinde goriilen
glimiis hamaildir. Cazularin giimiise kars1 cazuluk yapamadigma inanilir. Son olarak
soylemek gerekirse, bugiin hala daha cazuluk inanci devam etmektedir ve 6zellikle
belirli bir yasin tisttindeki kaynak kisiler cazuluktan bahsetmekten endise duymaktadir.
Bu da bu inanca kars1 hala duyulan korkuyu gostermektedir.

Insanlara ve hayvanlara her tiirlii eziyet eden ve kotiiliikler getiren Erlik, bunun
karsiliginda kurban isteyen ve bu sebeple etrafa hastaliklar sagan kara bir iyedir. istekleri
yerine gelmedigi takdirde insanlarin canlarmi alip yanina, yani yeralti diinyasina
cekerek onlari, kendisine hizmet ettirir. Bu yoniiyle Erlik saman dualarinda korkung bir
canavar, yash ve kuvvetli bir yaratik olarak tasavvur edilmistir (Turan ve Ozan, 2016:
07).

Yorede “davun” inanci ¢cok yaygindir. Bu durum giinliik konusmalara yansimus,
halk arasinda beddua olarak “davun ¢iksin” “davun tutsun” gibi kullanimlar tespit
edilmistir. Davun bir tiir veba olarak diistintilmiistiir. Fakat bu vebanin insan gibi bir
varliga sahip olduguna, buytik gurtltiiler ¢ikartarak gelip, 6ldiirmek istedikleri kisileri
yakalayip gotiirdiiklerine inanilmistir. Davunun at {izerinde davul calarak geldigi,
vurdugunun canini aldigr diistintilmiistiir. Salpazar1 Tugraliusagi’'nda anlatilana gore;
bir adam davunun kendisini almaya geldigini fark edince, hatta davunun biriyle olan
konusmasindan koye kendisini almak i¢in geldigini anlayinca kagmus, yine de davuna
yakalanmaktan kurtulamamustir. Buradaki davun kelimesi Arapga veba anlamina gelen
“taun”dan gelmis olabilir. Halk nezdinde bu hastalik zamanla kara bir iyeye dontismiis
olmalidir.

Bir bagka kara iye de bolgede “hopur” ya da “minnet” diye amlan varliktir.
Gtinahkar insanlarm, oldiikten sonra bedenlerinin toprak tarafindan kabul edilmedigi
ve geceleri bu kisilerin kefenleriyle dolastiklarina, giindiiz olunca kaybolduklarma
inanilir. Bugtin, bu varliga olan inang kaybolmus olsa da ge¢gmiste annelerin ¢ocuklarmi
“hopur geliyor” diye korkuttuklar tespit edilmistir. Daha sonralar1 Kabe’den getirilen
topragin mezar tizerine serpilmesiyle hopurlarin ortadan kaybolduguna inanilmistir. Bu
varligin, bir baska kara iye olan, Samanizm’deki Erlik ve yer alt1 ruhlariyla ilgili bir
inanisin etkisiyle ortaya c¢iktig1 diistintilebilir.

1.3. Gok ve Gok Iyeleri (Gok, Giines, Ay ve Yildizlar)

Turk inang sisteminde gok, 6nemli bir yer tutar. Gok, koruyucu ozelligiyle kutsal
sayllmistir. Gok veya Gok Tengri (mavi gok), bu vasfi sebebiyle ayni zamanda koruyucu
bir iye olarak diistintilmiistiir. Ayrica Tanr1'nin yukarda, gogiin en tist katinda olduguna
inanilmistir (Kalafat, 2006: 37).

“Tengri” kelimesi Ttirklerde genis manasiyla hem gogii hem de gogitin maviligini
ifade etmek igin kullanilmistir. Bahattin Ogel’e gore; Goktiirk Yazitlar' ndaki “Tengri teg
Tenri” ifadesi gok gibi tanri, yani gok bir sonsuzlugu ifade ettigi icin Tanr1 da onun gibi,
bir sekli olmayan sonsuzlugu ifade etmektedir, anlaminda diistintilmiistiir. Gok Tengri
(mavi gok) ve yagiz yer birbirinden ayrilamaz, yaratilmis bir biittinti ifade eder. Kisioglu

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
-4 Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Bekir SISMAN - Elvan DOST |23

her ikisi arasinda yaratilmistir. Bunlar1 yaratan ve her seyin tistiinde gticti olan bir Tanr1
vardir. Tanr1 ve gok ic ice gegmis biiyiik bir sonsuzlugu ifade eder (Ogel, 1995: 145-151).

Oguz Kagan'm yeni dogdugunda yiiziintin gok renginde olmasi, gokten inen bir
kizla evlenmesi gibi unsurlar Eski Tiirkler'de gogiin kutsalligna isaret etmektedir (Ogel,
1993: 155).

Biittin bu inanis sistemine gore denilebilir ki gok de yer gibi Tanr1 tarafindan
yaratilmistir. Tanr1'nin kendisi degildir. Fakat kutsal kabul edilen koruyucu bir iyedir.
Bu sebeple arastirma sahasi icindeki pek cok uygulama, bu inanisin izlerini tasimaktadir.
Dua ederken ellerin yukar1 acilmasi ve kimi zaman yukar1 bakilmasi, rahmetin gokten
beklenmesi, bebeklerin, askere giden ve evlenen erkeklerin yukar1 dogru atilmasi, gok
glrtltustintin ilahi bir mesaj olarak anlasilmasi ve yildirimm kotii insanlarin yahut
bolgeye gore cazularin tizerine diistigiine inanilmasi, Eski Tiirlerdeki gogiin kutsal
olmas1 inancinin bugiin yasayan izlerini gostermektedir. Ayrica yorede miibarek bir
kisilige sahlp oldugu diistiniilen kisilerin mezarina gokten nur mdlgl gorilmistir. Tim
bu inaniglar Islamiyetin etkisiyle de olusmus olabilir. Neticede Islam’da Tanr1 yeri ve
gogl yaratandir. Tim mekanlardan miinezzehtir. Fakat ¢cok yticedir ve bu sebeple dua
ederken eller yukariya agilir, rahmet gokytiziine bakarak, O'ndan beklenir. Bolgedeki
uygulamalarda gok, iye olarak karsimiza ¢ikmasa da kutsal oldugu inancinin etkileri
Islam inanciyla birleserek giintimiize yansimuistir.

Turklerde 6nemli olan bir diger gok unsuru da Giines’tir. Giines her dénem
Turklerin hayatinda biiytik bir ¢neme sahiptir. Giines dogunun, ay ise batinin
semboliidiir. Hatta torenlerde ve 6nemli gtinlerde ¢adirlarin kapisi1 dogu taraftan agilirds
(Ogel, 1995: 204).

Eski Tuirklerde giines, Tanr1'nin verdigi yetkiyle koruyuculuk vasf1 tasimaktadir.
Bu vasif, kaganlara da verildigi icin Turk hakanlar1 giinese benzetilmistir. Yani kagan
koruyuculukta giines gibidir. Bu nedenle her ikisine de hiirmet gosterilmistir (Kalafat,
2006: 44).

Arastirma sahasi icinde giines kendisine hiirmet gosterilen bir seydir. Sabahlar:
erken kalkmak, miimkiinse gitines dogmadan uyanip ise koyulmak onemli
goriilmektedir. Ayrica giines tutulmasi sirasinda yapilan bir ¢ok rittiel, giinese kars:
duyulan eski inanglarin etkisini gostermektedir. Giines tutuldugu zaman biiyiik bir
ejderhanin yahut yilanin giinesi yuttuguna veya giinesi sardigina inanilir. Bu inanctan
otlirti teneke ya da davul calarak gtirtltii ¢ikartilir, goge dogru silah atilir ve ezan
okunur. Yapilan bu uygulamalarla giines kotii seylerden (kara iyelerden) kurtarilmaya
calisilir. Bu, Eski Tirklerdeki kara iye inancinin giiniimiize yansimasidir. Bolgede
tutulma icin az da olsa giines ve aymn kavgaya tutustugu ve ayirmak icin ugrasildigi
soylenmistir. Aya ve gilinese ayr1 bir kisilik verilmesi eski inanglarin tesirini
gostermektedir.

Ay ve yildizlar tipki giines gibi birer koruyucu iyedir. Eski Tiirkler aymn ve
yildizlarin hareketlerine gore bir ise baslanmas: en dogru giinii tespit edip, ona gore o
glinii secerlerdi. Mevsimleri de yildizlarin hareketlerine gore belirlerlerdi. Ay tutulmasi
sirasinda onu kara iyelerden kurtarmak igin cesitli rittieller uygulanird: (Kalafat, 2006:
47).

Arastirilan yorede ay ve yildizlarla ilgili bu inang ve pratikler devam etmektedir.
Ay tutulmasi esnasinda davul ya da teneke calmip, goge dogru silah atilmaktadir. Boyle
yapilarak ay, ejderha ve yilandan kurtarilmis olur. Ayrica aym dolunay ya da diger
durumlar1 dikkate almarak bir ise baslanir, ekin ekilir yahut seyahate ¢ikilir. Hem ay
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hem de yildizlar hava durumunu ve mevsimleri belirlemekte dikkate alinan 6nemli birer
faktordtir. Bunun yamn sira tipki Eski Tiirklerde oldugu gibi yorede de her kisinin bir
yildiz1 olduguna ve o kisi oldtigiinde yildizin kaydigmna inanilir. O nedenle yildiz
kaydiginda birinin 6ld{igiine isaret edilmekte ve dilek dilenmektedir. Bolgede cok az da
olsa giines ve ay tutulmasmin Allah"in bir gazab1 olduguna dair bir inanis da mevcuttur.
Ayrica yapilan gozlemde ay ve giines tutulmasmin savasa delalet edildigi de
gorulmustiir.

1.4. Yer Iyeleri ( Dag, Tas, Agag, Su Iyeleri)

Yerytizti Orhun Abideleri'nde gokle ayn1 anda yaratilan “yer” olarak karsimiza
cikmaktadir. Goge atfedilen kutsallik kadar yere de kutsallik atfedilmektedir. Gogiin
mavi olmasi kadar yer de koyu, esmer, yagizdir. Bu 6zelligiyle gogiin tamamlayicisidir
(Roux, 2011: 138).

Yer iyelerinin mahiyeti Orhun Yazitlari'inda agik¢a anlasilmaktadir. Yer,
Turklerde hem mukaddes bir mahiyete sahiptir hem de vatan olmasi sebebiyle
onemlidir. Ozellikle anlatilanlar dikkate alindiginda atalarmn vatani kurtarmasinda yer-
su iyelerinin rolii buiyiiktiir. Yazitlarda gecen yer- su iyeleri icine agag, orman, su, dag,
kayalarda girmektedir. Yer- su iyeleri arasinda en 6nemlisi dag iyesidir. Abdiilkadir
[nan’a gore; “Samanist Tiirklerde dag kiiltti Gok Tanr1 kiiltiiyle ilgili bir kiilt olmustur”.
Orta Asya’daki daglar, Tiirkce ve Mogalca kutsal sayilan isimlerle anilmistir. Her boyun
mukaddes bir dag1 oldugu gibi boylardan kurulan biiytik birliklerin de kutsal kabul
ettikleri daglar1 vardir (inan, 2015: 48-49).

Tanri, gok tengri (mavi gok) ve yagiz yer arasinda kisioglunu yaratmustir. Tipka
gok gibi o da insan tizerinde koruyuculuga sahiptir. Fakat yazitlardan anlasildig: tizere
tum yerytizti kutsal degildir. Sadece kisiyi koruduguna inanilan bazi yer- su iyeleri
vardir. Bu kutsal sayilan yer ve su iyeleri Tiirklerin elinden ¢ikmasin diye Tanr1 onlar1
korumus ve bunun icin yerytiziinde kaganlar atamistir. Bu inamis Goktiirk Yazitlari'nda
gortilmektedir (Kalafat, 2006: 61).

Yiceligi ve yiiksekligi sebebiyle dag, Eski Tiirkler'de, Tanri'ya en yakin yer
olarak kabul edilmistir. Ctinkii Ttirkler, Tanr1'y1 yukarda tasavvur etmislerdir. Bu
nedenle daglar kutsal sayilmistir. Bu inanis, Tiirklerin bircok efsanesine de yansimistir
(Kalafat, 2006: 51).

Bolgede, bu inancin etkileri goriilmektedir. Yiiksek tepeler, yaylalar yatir ve
evliya mezarlar1 ayn1 beklentilere karsilik vermektedir. Bolgede bu tarz kutsal sayilan
yerlere “evliya kiran1” yahut “evliya tepesi” denmektedir. Bunlarin sayis1 oldukca
fazladir. Bu kiranlar 6zellikle yayla yollar1 ve giizergahlar: {izerinde bulunmaktadir.
Insanlar bu mekanlara; dilek dilemek, yapilan bir biiytiyti bozmak yahut her hangi bir
amaci olmaksizin dua etmek igin gitmektedir.

Bu kiran ya da tepelerde her zaman mezar olmak zorunda degildir. Bizzat
mekanin kendisinin kutsal olarak kabul edildigi yerler de vardir. Kadirga Yaylas1 yolu
tizerinde hicbir mezarm bulunmadig halde arazideki “avu” denen bitkinin dallarma
baglanmis caputlar goriilmiistiir. Geceleri bu bolgeye nur indigine inanilmaktadir.
Oren’deki anlaticinin ifadesiyle; “Karsida Oguz’da bir evliya vardi. Demiri vardi. O
demiri oradan aldin mi ortalik alan talan olurdu. Benim dedem inanmamus. ‘Evliya ise
gelsin beni carpsm’ demis. Demiri almis. O gece tufan kopmus. Bir daha geri demiri
goturmisler. Karsida Oguz Obasi’nda Cadirdiiziinde mezar yoktur. Ama etrafi
karatasla cevrilidir o demirin” ( Esma Balci - Oren). Bu anlatilanlar hem yer su iyelerine
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duyulan inanci hem de Tirklerin demire yahut madene verdikleri Onemi
gostermektedir.

Yer-su iyeleri icinde dag gibi tas veya kaya iyesi de mevcuttur. Anadolu’da
taslarla ilgili bir ¢ok inanis ve rittiel vardir. Bunlarin temelinde ise Eski Ttirklerin kutsal
saydiklar1 taslar ve bu taslara bagl inanislar yatmaktadir. Uygurlara ait Gog
Destani'inda, Ttiirklerin elinde bulunan Kutlu Dag denilen biiyiik bir kayanin Cinliler’e
verilmesi tizerine halkin basimna felaketler gelir. Halk bu felaketler neticesinde baska
yerlere go¢ etmek zorunda kalir (Banarli, 2004: 28). Bu destanda gortldigi gibi bazi
taslar onem arz etmektedir. Bu inanisin etkileri bugiin yorede gortilmektedir.

Arastirma sahasi icinde yagmur duasinin, camilerde diger dualar gibi yapildig:
anlatilmistir. Fakat bir anlaticinin ifadesine gore ¢ok eski bir donemde dedesinin bir
yagmur duasma katildigini ve bu dua sirasinda, belirli sayida toplanan taslarmn
tizerlerine dua okunup dereye birakildigini soylemistir. Ayni gelenegin Anadolu’daki
baska bolgelerde de yapilmis olmasi, yagmur duasi rittielinin gegmiste bu bolgede de
yapilmus olabilecegi ihtimalini diistindtirmiistiir. Samsun yoresinde, yagmur yagmasi
icin halkin belirli sayida topladig: taslara dua okuduktan sonra onlar1 dereye birakmak
suretiyle bir yagmur duasu ritiieli gerceklestirdikleri bilinmektedir (Sisman, 2003: 87). Bu
gelenek dikkate alindiginda tasmn yagmur yagdirmada etkili olabilecegi inanci
mevcuttur. Elbette Islam’m etkisiyle bu tasa belirli dualar okunmaktadir. Fakat Kaskarl
Mahmut'un Yada Tasi'yla ilgili aktardigi bilgi bu inancin eskilere dayandigim
gostermektedir. “Ben, bunu (yada tasini), Yagma tilkesinde gordiim. Orada bir yangmn
olmustu. Mevsim yazdi. O sicakta kar yagdirildi ve Ulu Tanrmin izniyle yangin
sondirtldi” (Atalay, 1986: 3). Eski Tiirkler bu tast yagmur yagdirmak, havay:
degistirmek gibi pek cok is isin kullanirlard.

Tasla ilgili inanglar bununla sinirh degildir. ileride “Ozel Giinler ve Torenler”
baslig1 altinda ayrintili islenecek olan “Mayis Yedisi” gelenegi de bu inancin izlerini
tastmaktadir. Besikdiizii sahilden kayiklara binilerek Delikli Tas mevkiine gelinir.
Buradaki tasin icinden gecilir ve dilekler dilenir. Daha 6nce denizle nehrin birlestigi
noktadan toplanan yedi cift bir tek tas tizerine dilekler okunarak denize atilir. Burada
hem ziyaret edilen Delikli Tas hem de toplanan ve dilek dilerken kullanilan yedi cift bir
tek tas, gegmisteki inancin giintimiizdeki etkilerini gostermektedir.

Bolgede bazi taslarn Hz. Ali'yle baglantisi kurularak kutsal sayildig:
goriilmistiir. Oren’e yarim saat uzaklikta Ali Tag1 denen dik bir kaya vardir. Bu tagin
tepesi ganak seklindedir. Yeni dogan bebeklerin viicutlar: kizil dokiintti oldugunda
cocuklar, bu ¢anagin iginde biriken sularla yikanir ve sifa bulurlar. Ebeveyn ¢ocugunu
yikadiktan sonra yaninda getirdigi suyu ¢anaga doker. Boylece arkadan gelenlerde o
suyla yikanmis olur. Suyun canak igindeki devamlilig1 bu sekilde saglanir. Tasin alt
tarafinda Hz. Ali'nin atinin ayak izi oldugu dustintiliir. Hz. Ali'nin atinin ayak izi
oldugu diistintilen taslara Salpazari’'nda da rastlanmistir. Burada hem tas hem de su
iyesinin izleri goriilmektedir.

Erikbeli'ne iki ti¢ kilometre mesafede bir tepede delikli bir tas vardir. Cocugu
olmayan, basiklig1 olan kadinlar bu tasin icinden gecerek sifa ararlar. Anlatic1 bizzat
tanid1g1, cocugu olmayan bir kisinin oradan gegtikten sonra sifa bulup hamile kaldigini
soylemistir. Yayla yolu tizerinde Hz. Ali'nin evi olduguna inamilan taslik yerler
mevcuttur. Kiziltizim Obasi’'nda tarihi Lori Kayasi'nin tizerinde bulunan bu oyuklar
Hz. Ali'nin evi, Hz. Ali'nin camisi seklinde yorumlanir. Buralarda dua edildigi
aktarilmastir.
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Cavuslu Beyli Mahallesi'ndeki Biik Evliyasi'nda da ayni inancin izleri goriliir.
Evliyanin bas tarafi oldugu diistintilen bir tas vardir. Ziyaret sirasinda bu tasin tistiine
para birakilir ve mum yakilir. Hatta bu tasin bazi kisilerce dereye atildigina fakat geri
geldigine inanilmaktadir. Yine orada dilek dileyenlerin tasin alt tarafindaki gukura
ellerini sokup c¢ikardiklar: ve ellerine ¢ikan haserattan yola ¢ikarak dileklerinin kabul
olup olmadigini, yorumladiklar: 6grenilmistir.

Yorede taslarla ilgili anlatilan bir de efsane vardir. Hentiz yayla mevsimi
gelmedigi halde bir kadin Kadirga'ya gitmek ister. Cevresindekiler onu durdurmak
isteseler de basarili olamazlar. Biittin hayvanlarin1 ve ytiklerini alan kadin, “Mart1
arkama kattim, Abulu 6ntime kattim. Allah izin verse de gidecegim, veremese de”
diyerek yola cikar. Yolda Aktas Obas1 denen yerde firtinaya yakalanir ve donar. Bugtin
Dontas denilen o yerdeki bir grup tas yi1gintis1 donan kadin ve hayvanlarina benzetilir.

Eski Tiirk inanglarinda yir, dag, tas gibi su da mukaddes kabul edilmektedir. Su
hem temizleyici hem de hayat bahsedici bir mahiyete sahiptir. Bu nedenle kutsal
sayllmaktadir (Kalafat, 2006: 70). Arastirma sahasi iginde suya aymi hassasiyetle
yaklasilir. Bolgede tarim ve hayvanciligin yaygin olmasi suyun énemini artirmaktadir.
Su, bebeklerin ve kadinlarin kirklanmasinda, dileklerin yerine gelmesi i¢in yapilan
uygulamalarda, bazi bereket rittiellerinde ayrintili bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Ilerleyen boliimlerde ayrintili bir sekilde islenecek olan “Mart bozmasi”nda
bereket icin eve ve agillara su serpilir. Basiklig1 olan bu nedenle ¢ocugu olmayan
kadinlar degirmen dibinden yahut Mayis yedisinde denizden almman suyla yikanr.
Hasta ¢ocuklar ve besi hayvanlar1 Mayis yedisinde denize sokularak yikanir. Birisi
muska veya biiyii yaptiginda bu suya atilir. Kotii riiyalar suya anlatilir. Yorede cesme
ve dere yataklarinda uzun siire kalmanin ya da uyumanin zararh olabilecegine dair bir
inanis vardir. Cesme baslari, dere kenarlar1 yahut degirmen yanlar1 “sahipli” yerlerdir
ve buralarda uzun stire bulunmak onlara bulasmak olacag: icin dogru degildir. Dede
Korkut'ta da Tepegoz'tin anlatildig1 hikdyede yaylaya gog sirasinda ¢oban pinar basinda
gordugu bir periyle birlikte olmus, sonrasinda bu periden olan ¢ocuk obanin basina
felaketler getirmistir (Ergin, 2011: 153). Bu gibi durumlarin disinda 6zel kabul edilen
sular vardir.

Catma Obasr’'nda Sih Suyu diye gecen bir pmar vardir. Inanisa gore; Hz. Ali
burada savasirken ¢ok susar, mizragini yere sokar ve soktugu yerden bu su ¢ikar. Suyun
basinda icki i¢ildigi takdirde suyun ayrana dontsttigiine inanilir. Ayrica bu mizrak
baska yerlere de sokulmus ama su c¢ikmamustir. Yine mizrabin oradan gikartildigi
takdirde firtina ciktigi afet olduguna dair bir inanis vardir. Eskala Obasi’nda Ali
Meydani denen yerde Hz. Ali'nin kilicin1 yere sokmasiyla ortaya ¢iktigina inanilan bir
su vardir. Suyun hac mevsiminde ii¢ ay kuruduguna, hacca gittigine inanilir. Su yeri
ziyaret edilir. Sisdag1 Yaylas1'nin yolu tizerinde bulunan Acisu, tad1 ac1 oldugu icin farkl
inaniglara kaynaklik etmistir. Ge¢miste bazi kadinlarin sifa igin oradaki suyla
yikandiklar1 bilinmektedir. Suyun acit olmasmin sebebi dogal bir maden suyu
olmasindan ileri gelmektedir.

Turklerde agag ve orman sosyal hayat tizerinde tesiri olan kutsal bir varlik olarak
dustntilmiistiir. Bu varliklarin iyelerine kurban sunulur ve iyeler memnun edilirse
bolluk ve bereketin artacagina inanilir. Bu inanis, Goktiirk Yazitlari'na yansimistir. Bu
yazitlarda, Tiirklerin Otiiken Ormanr'ndan ayrilirlarsa baglarma tiirlii felaketlerin
gelecegine, burada yasarlarsa mutlu olacaklarma dair inancin izleri goriilmektedir
(Kalafat, 2006: 75).
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Yoredeki yayla yollar: tizerinde, biiytik ve ulu olmalar1 sebebiyle pek cok agag
kutsal gortinmustiir. Bu agaclarin dallarma ¢aput ve bez parcalar1 baglanarak dilek
dilenmistir. Agaclara takdis edilmesinin nedeni sadece ulu olmalarindan
kaynaklanmamaktadir. Ayni zamanda bazi agaclarin bulunduklar1 bélgede miinferit
bulunmalar1 ve tizerine geceleri nur indiginin goriilmesi, bu inancin temelini
olusturmaktadir. Salpazar1 Kabasakal’da énceden Evliya Agaci denen iki mese agacina
kutsallik atfettikleri hatta dalin1 bile koparmadiklar1 6grenilmistir.

Agaclara bez veya caput baglanmasinin nedeni ise adeta bir dilekge gibi dilegini
o yamalikla bildirip “derdimi belam1 bagladim” diyerek sunmaktan ileri gelmektedir.
Bazi agaclar da, bulunduklar1 yatirin yahut mezarin mukaddesliginden etkilenerek
kutsal goriilmiis, bununla ilgili olarak bez veya caput baglanmistir. Bahattin Ogel’e gore
agaclara renkli bezler baglama, bir direge bez baglayarak dikme, Ttirklerde her kabilenin
bir agac1 oldugu ve o agacin tepesine konan kusun toz olarak kabul edilip o kabilenin
simgesi haline geldigi inancin koklerinden gelmektedir. Direge ve agaclara asilan
bezlerin renkleri, gogiin ve diinyanin yonleri ile kutsal sayilan seylerin birer
semboliiydiiler (Ogel, 1995: 175).

Yorede ceviz agacini kokii sifa olarak kullanilir. Bogmacaya yakalanan cocuklar
ceviz agacinin kokiinden gecirilerek iyilestirilmeye calisilir. Cenazeden gelen kisi, tig
defa agac etrafinda dénmeden eve girmez. Burada agag, arindirict bir unsur olarak
gorulmusttir. Ayrica Cavuslu’da kurban kaninin meyve agaclarma stirtldigu
gorulmusttir. Bu, agag o sene daha cok meyve versin diye yapilmaktadir. Bu inanis Eski
Turklerdeki agaca duyulan saygmin ve iyelere adanan kurbanin izlerini tasimaktadir.

1.5.Ev Iyeleri (Ocak, Ates, Esik, Ag1l/ Ahir Iyeleri)

Turkler arasinda, icinde yasadiklari, yatip kalktiklar1 evin ya da gadirin iyesi
olduguna inanilir. Bu iyenin, kisileri dis tehlikelerden korudugu diistintilm{istiir. Yakut
Ttrkleri bu iyeyi memnun etmek i¢in kurban keser ve kurbanin kanini ¢adirin diregine
stirerlermis (Kalafat, 2006: 79). Yorede gelin kocasmin evine girerken kapinin stivesine
(pervazina) yag ve bal sturtlir. Bu uygulamanin da aym inangtan kaynaklandig:
distintilmektedir. Cavuslu, Eynesil ve Salpazari'nda, ev yapilirken temele, un, tuz, seker
gibi gidalarin yaninda para da koyulur. Bu ritiielin de ev ya da esik iyesi i¢in verilen
cansiz kurban inancindan geldigi diistintilmektedir.

Eski Tiirklerde, ev iyesinin esikte olduguna dair bir inanis vardir. Ayni inanisin
izleri sahadaki tiim ilce ve kdylerde goriilmustiir. Esige oturulmaz. Esige oturmak ve ya
basmak ugursuzluk sayilmistir. Bolgede esikte ayakta durmanimn (yore agzina gore
‘dingelmek’) giinah oldugunu yahut bunu yapan geng kizlarin iftiraya ugrayacagmi
soyleyenler olmustur. Gelinler kapidan gegirilirken muhakkak esikten atlatilir. Hatta
esige oturanin oglu olmayacagina ya da ¢ocugu hi¢ olmayacagina dair bir inanis vardir.
Bu, ev iyesi ya da esik iyesini kirmak suretiyle onun gazabma ugramakla ilgilidir.
Memnun edilmedigi takdirde soyun devamliligmi saglayan erkek ¢ocugun olmasina
mani olur.

Damat, gelin evini ilk ziyareti sirasinda evden kasik gibi kiiciik esyalar1 alip
kendi evine gottirtir. Boylece gelin evinin ugurunu kendi evine tasidigmna inanilir.
Burada evin bir ruhu olduguna dair inanis gortilmektedir. Yeni gelin eve ilk girdiginde
etrafa un sacar. Gelinin kapi esiginde oniine findik ya da su dolu bir kap koyulur ve bu
kab1 ayagiyla devirip icindekileri iceri dogru sagmasi istenir. Bu sag1 gelenegi ayni
zamanda cansiz kurban olarak Eski Tiirklerde gortilmektedir. Evlilik adetlerinin
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anlatilacag1 boliimde ayrintili olarak islenecek olan bu uygulamalar, muhtemelen ev ve
esik iyesini memnun edip iyi bir yuvanin devamliligini saglamak icin yapilmaktadar.

Arastirma sahas! icinde sayet basmayan, basik olmus bir ¢ocuk varsa mayis
yedisinde denizden alinan suyla esigin tisttinde yikanir. Esigin tistiinde yikandiktan
sonra basiklig1 kalkar ve ytiirtimeye baslar.

Turklerde ates/ od, ocak iyesi ya da iyeleri sosyal hayatta biiyiik bir énem
kazanmustir. Destanlara yansiyan atesle, kimi zaman demirden daglar eritilmis kimi
zaman savas¢l yonlerine uygun olarak madenden silah yapilmistir. Atesin hem
temizleyici hem de sifac1 bir 6zelligi bulunmaktaydi. Ayni zamanda atesin iginde
yakildig1 ocak da biiytik bir 6neme sahipti. Ocak ailenin devamliliginin simgesi olarak
goriilmiis, icinde bulunan ates hicbir zaman tam olarak sondiirtilmemis, tzeri kiille
ortiilerek uyutulmustur. Yabanci bir haneye ocaktan ates vermek Tiirklerde ugursuzluk
olarak gorulmistiir. O nedenle baska boydan kisilere ates verilmemistir. Ayrica atese
yemek ve icki atip 6lenin ruhu icin sag1 yaptiklar: bilinmektedir (Kalafat, 2006: 84-87).

Yorede ocak ve ocaga baglh bulunan ates, ocaklik, sacayagi, zincir gibi unsurlarla
ilgili cok fazla inanis ve pratik vardir. Eski evlerin yapilarinda var olan ocaklik yahut
ocakbas1 kiiltiirii ve ona bagl olarak tas bacadan asag1 sarkan bir zincir bulunur. O zincir
eger sallanirsa firtina c¢ikacagina isaret edilir. Bu nedenle zinciri sallamazlar. Eger
bolgede firtina ¢ikarsa sacayagimi zincire ters bir sekilde baglarlar. Boylece firtinanin
kesilecegine inanilir. Ayrica Cavuslu’da dilde ¢ikan beyaz yaralarin o zincire sturtldiigii
takdirde iyilesecegine inanilir.

Yukarida Eski Ttrklerin, oliilerin ruhu icin atese yiyecek icecek atmak suretiyle
sact yaptiklarini soylemistik. Ayni inanisa yorenin bir¢ok yerinde rastlanmustir.
Salpazari kdylerinde arife giinleri yahut Cuma geceleri pisirilen, adina “bisi” denen tatl
yapilirken ocaga seker ve yag atilir. Bunun kokusunun o&liilere kadar gidecegine ve
onlart memnun edecegine inanilir. Gorele, Eynesil ve Besikdiizii'niin koylerinde de 6lu
icin kavrulan helvanin unu ve yag1 ocaga atilarak o6liiye kokutulur. Ayrica, koziin kiile
gomilmek suretiyle tamamen sondiiriilmedigine de sahit olunmustur. Sebebi
soruldugunda bunun, ertesi giin ocag1 yakmakta kolaylik sagladig1 soylenmistir. Fakat
bunun da ayni sekilde atesi tamamen sondiirmeyerek kiile gomen Eski Ttirk inanglariyla
baglantis1 oldugu distintilmektedir.

Samanist inanglara gore ates kotii ruhlar: kovar ve her seyi temizler. VI. yiizyilda
Bat1 Goktiirk sarayimna gelen Bizans elcileri atesten gecirilmistir. Ayn gelenegin Mogol
sarayinda da oldugu bilinmektedir (Inan, 2015: 68).

Tuirklere gore ates armndirici bir isleve sahiptir. Yast olanlarin, mezarliktan
gelenlerin kendileri ve esyalar1 da bu sekilde armdirilmistir. Safligindan korkulan her
sey iki ates arasinda gecirilip, ocagin etrafinda dondiiriiliip, atesin iistiinden atlanmaya
tabi tutulmustur (Roux, 2011: 233).

Ayni inancin yore halkinda da oldugu tespit edilmistir. Bolgede ocaga tuz
atilarak atesin ttitmesi saglanir. Hasta olan ¢ocuklar bu dumanin tizerinden gecirilir.
Ayni sekilde agriyan ayak ya da kol gibi uzuvlar, icine tuz atilarak tiittiiriilen atesin
icinden gecirilir. Boylece sifa bulunacagina inanilir.

Hayvancilikla ugrasan Tiirklerin hayatinda 6nemli yere sahip olan seylerden biri
de bu hayvanlarin beslenmesi ve bakilmasidir. Bu nedenle cobanlarin ve stirii
hayvanlarmin koruyucu iyesi olduguna inanilir. Bu iye zamanla ahir/ agil iyesine
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donmistiir. Turklerin yasadigr cogu cografyada bu inancin izlerine rastlanmaktadir
(Kalafat, 2006: 9-92).

Yorede eski evler, en alt1 ahir olmak suretiyle ya tek kath yahut iki kath
olmaktadir. En altta bulunan ahirin ev ile baglantisini asagidan yukariya ¢ikilan bir
iskele ve tahta kapak saglamaktadir. Glinimiizde uygulanmiyor olsa bile 6nceden
bolgede gelinlerin bazilar1 eve ilk defa girecekleri zaman ahir kapagindan yukari
cikartilirmis. Bunu, gelinin eve bereket getirmesini istedikleri icin yaptiklarini sdylerler.
Kimi yerde de bunun, kap1 esigine yapilmus bir biiytiden gelin ve damadi kurtarmak igin
yapildigt sdylenir. Bu uygulamanin da Eski Tiirklerdeki agil/ahir iyesiyle alakali
olabilecegi diistintilmustiir. Bolgede inekler dogum yaptiktan sonra sagilan stit, ahirin
duvarlarina serpilir. Kalandar bozmasinda da suyla ahir duvarlarina sac1 yapilmaktadir.
Bunlarin tamami bu koruyucu iyeye yapilan cansiz kurban/ sag1 olarak diistintilebilir.

1.6.Kisioglu (Insan Ruhu)

Ttuirkler, Tiirk inang sistemine gore bozkurttan tiiremistir (Ogel, 1993: 13-57). En
eski yazili vesikalar olan Bengti Tas yazitlarinda, yer ve gogiin yaratilmasindan sonra
kisioglunun her ikisi arasinda yaratildigindan s6z eder. Buradaki kisioglu insandir. Ttirk
Tanrisi, Tirk, kisiogluyla beraber yaratmistir. Tanr1 yukardadir. Tiirkii koruyucudur.
O, Tiirk toresi bozulmasin Tiirk milleti dagilmasin diye kaganlar1 gondermistir. Bu kut
inanci, 1slamiyet’le uyumludur. Talihin, Tanr tarafindan verildigi inanisi [slam’da da
aynidir (Kalafat, 2006: 94-95).

Yasar Kalafat kisioglunu yani insan iyesini su sekilde aciklar:

Insanin can/ tin ve et6z'den oldugu inanci, onun ayni zamanda iye gibi bir
bedene, bir dona girdigi inancim1 da beraberinde getirmektedir. Ata ruhu inanci da
bunun bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak, bu iye, bazen seytana uyuyor ve
kara iyelerin buyruguna giriyor. Bu durumda her tiirlti kotulugu yapabiliyor. Kisi kimi
zaman tin'inin Erlik tarafindan buyruk altina alindigini farketmez; kimi zaman farkeder.
Goz dokunmasi, goz degmesi, ugur ve ugursuzluk gibi inanclarin kaynaginda
baslangictaki bu tiir inang rol oynamaktadir. Bu ytizden koruyucu tedbirler alinir. (2006:
96)

Yorede kisioglundan yani insan iyesinden kaynaklanan bu gibi zararh
durumlardan korunabilmek igin eski Tirklerdeki pratiklerin uygulandig:
gozlemlenmistir. Ozellikle son dénemlerde popiilerlegen yoresel kiyafetlerdeki bazi taki
ve siis esyalari nazar ya da insani tesiri altina alacak kotii bakisin zararlarina kars: nlem
icin kullanilmaktadir. Erkeklerin taktiklar1 giimiis hamail, kadin kiyafetlerinin ¢ok
renkli olmasi 6zellikle mavi, kirmiz1 gibi dikkat ¢ekici, renkli boncuklarin kullanilmasi,
nazara karsi birer nlemdir. Bolgede belli bir yasin tistiindeki kadinlarin yakalarma
mavi boncuk taktiklari, boyunlarma ve bileklerine renkli boncuklardan dizilen ziynet
yaptiklar1 hatta bazen siislii tesbihleri bu amagcla kullandiklar1 gézlemlenmistir. Bunlar
nazara karsi birer koruyucu olarak kullanilir.

Arastirma sahasinda nazar eden kisiyi tespit etmek i¢cin mum ve ya kursun
dokulur. Nazarlik olarak kog kafasi, kirmizi ip, 6zellikle yaylaya gocerken hayvanlarin
boynuzlari arasina takilan ve bolgede, koklerinin ¢ok eskiye dayandigina inanilan renkli
puskiiller de kullanilir. Salpazar: ve Besikdiizii'nde kendir dokunduktan sonra hastaliklt
yahut nazar aldig1 diistintilen gocugun kafas1 dokuma tezgahmin altina sokulur. Daha
sonra biten kumasin son ipi ¢ocugun kafasinin tistiinde kesilir. Boylece nazar ya da
hastaliklarin kesildigi diistintilir. Bunun yan sira Salpazari’nda kurtagzinin derisi
inceltilerek yapilan ¢ember seklinde bir sirim vardir. Cocuklar bu sirimdan gegirilir.
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Boylece tizerlerinde bir nazar yahut biiyli varsa kurt derisinden yapilma bu alet
sayesinde biiytintin kalktigina inanilir. Buradaki derinin kurt agzimndan yapma olmasi
miithimdir. Ciinkti Eski Tiirklerde kurt bir kiiltttir.

Besikdiizii Abdalli'dan (Yesilkoy) derlenen bir gelenege gore; sayet baharda
dikilen kabak fidilinin, ucu ¢ok catall1 ve bicimsiz filiz verirse bu, o sene, o haneden, bir
oltintin ¢ikacagina yorulur. Ugursuzluk sayildig: icin o fide sokiiltip atilir. Bolgenin
farkli koylerinde Hidirellez’de kapak dikilip “egrim sana, dogrum bana” dendigi
kaydedilmistir. Bu da ayn1 inanistan kaynaklanmaktadir.

Bolgede kisilerin ugurlu olarak sayildigina, kismetlerinin ya da ayaklarmin iyi
olduguna ve tizerine geldikleri isi etkilediklerine inanilir. El isi, dokuma, bag- bahge isi,
yemek yapma gibi sosyal hayatin her hangi bir isine baslandiginda sayet tizerine ilk kim
gelirse yapilan seyin iyi olup olmamasi o kisinin kismetine uguruna baglanir. Bu nedenle
cocuklarin giinahsiz oluslarindan dolay1 kasith olarak isin {izerine getirildigi
gortilmustir. Ilerleyen boliimlerde ayrmtili islenecek olan “mart bozmasi” pratiginde
kisioglunun niyetinden korkuldugu icin insanlar kendi ¢ocuklarma ya da evdeki besi
hayvanlaria martlarini bozdururlar. Martin ilk giinii o eve ilk kim gelirse biitiin senenin
bereketinin, trtinlerinin onun uguruna gore olacagina inanilir.

Kisioglunda olduguna inanilan bu gilic Tirk destanlarinda da islenmistir.
Manas’da Semetay karisina, kadmin erkegin 6éntine ¢tkmasinin ugursuzluk oldugunu
soyler. Bu kisioglunun tasidig1 iyeye olan inancin gostergesidir (Kalafat, 2006: 99).
Yorede de bir erkek sabah ise giderken kadinla karsilasir ve o giin isleri yolunda
gitmezse ertesi giin ise giderken farkli bir yol tercih eder.

1.7. Ata/ Arvak (Atalar Ruhu)

Altay Tiirkleri, can ve ruh mefhumunu “tin” kelimesiyle ifade etmislerdir. Ruh
ve can mefhumu tin, siir ve kut kelimeleriyle aciklanir. Tin, yani her insanda olan ruh
bedenden ayrilirsa 6liim gergeklesir. Kut, sadece insana degil ayn1 zamanda canli-cansiz
her varliga verilir ve ayrilmasi durumunda 6liim gerceklesmez. Siir ise sadece insanlara
verilen iradi yasam bicimi denilebilir. Bunlardan sadece tin viicuttan ¢iktiginda 6liim
gerceklesir (Inan, 2015: 176).

Aslinda ruh insan donuna girmistir. Kisioglu tasidig ruh itibariyle nasil bir iyeyi
teskil ediyorsa oldiikten sonra bedenden ayrilan bu ruhun iyelik faktorii devam etmekte
ve hayatta kalanlarin {izerindeki tasarrufu stirdiirtilmektedir. Eski Ttirkler, ataya cok
onem vermektedirler. Devlette kaganin tistlendigi vazifeyi ailede ata/ baba tistlenmistir.
Bu nedenle koruyuculugu ve devamliligi temsil etmektedir. Elbette ki ¢len atanin
ruhunun aile tizerindeki koruyuculugunun devam ettigine inanilmaktadir. Bu konuda
[brahim Kafesoglu sunlar1 aktarmaktadir:

“Eski Tiirk inanc sisteminin ikinci esasini “atalar kiiltii” teskil eder. Olmiis
atalara tazim, onlar icin kurban kesilmesi, “pedersahi aile” de baba hakimiyetinin inang
sahasindaki izlerini gostermektedir. Telakkiye gore, baba ve umumiyetle atalar,
oldiikten sonra dahi, ruhlar1 vasitasiyla, aile efradini korumaya devam ettiklerinden,
onlara kars1 duyulan minnet hissi tiirlii sekillerle ortaya konmaktadir. (1980: 46)”

Anadolunun bircok yerinde oldugu gibi yorede de bir iyilik beklentisine
girildiginde eger baba yasiyorsa “babanin cani igin” 6lmiigse “babanin ruhu icin” denir.
Ayn sekilde bir iyilik gorildiagiinde “6lmiislerine degsin” denilmektedir. Bu sozler
atalar ruhuna gosterilen sayginin giinliik hayata yansimasini gosterir. Islamiyet’te anne
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ve babaya hiirmet gosterilmesi cok biiytik bir yer teskil eder. Bunun da etkisiyle beraber
atalar kiiltintin arastirma sahasinda devam eden bir inang oldugu sdylenebilir.

Yorede ata mezarlarma hiirmet devam etmektedir. Ozellikle bazi mezarlarin
ziyaret edilmesi, onlardan medet umulmasi bu inanigin temelini gostermektedir. Oren
Beldesi'nde tespit edilmis bir evliya vardir. Karayalak Suyu basindaki bu evliyadan
istekte bulunulur. Eger dilek gerceklesirse evliyanin oldugu yere vaat edilen seyler
getirilir. Daha 6nce Oren’deki “kiran evliyasi”nin bulundugu mekanda diigiin yapilmis,
oyunlar oynanip senlikler diizenlenmistir. Bu diigtin bir firtinaya neden olmus; bunun
tizerine yore halki, durumu fark edip diuigiinti dagitmistir. Bolge halki, evliyaya ve
mezarina saygisizlik yapildigr icin firtinanin c¢iktigina inanmaktadir. Abdullah
Giilay’dan edinilen bilgiye gore; Geyikli'deki bir yatir olan Mercan’m mezar1 basinda,
onceleri ¢ok kurak oldugunda ve yagmur yagmadiginda kurban kesilip yagmur
beklenirmis. Yorede, bunun gibi, yasayan insanlarin {izerinde tasarruflarinin devam
ettigine inanilan pek ¢ok evliya ve sehit mezar1 bulunmaktadir. Biitiin bu inanislar atalar
kiltiiniin izlerini tasimaktadr.

Yorede, tespiti bircok arastirmaci tarafindan yapilan, Elik Keci efsanesindeki
bazi unsurlar atalar kiiltii yaninda pek cok inanisin izini tasimaktadir. Efsane hem sozlii
olarak bir¢ok kisiden dinlenmis hem de yazili kaynaklardan okunmustur. Bunun sonucu
olarak farkli varyantlarmin oldugu tespit edilmistir. Fakat bu varyantlarda farkliliklarin
cocuk sayis1 ve bebegin birakilma sebebi gibi ana konuyu degistirmeyen seyler oldugu
anlasilmistir. Efsaneye gore; Gokgekoylii bir ailenin yaylaya gogerlerken bir ¢cocuklari
olur. Zaten mevcutta on cocugu bulunan kadin, hem islerden hem de cocuk bakimindan
bunaldig: i¢in kocasiyla birlikte yeni dogan bebegi bir agacin altina birakir. O sene
yaylada salgmn bir hastalik olur. Ailenin ttim cocuklar1 oliir. Kendileri igin bir
cezalandirma oldugunu diisiinen anne ve baba, en azindan bebeklerine bir mezar
yaptirabilmek i¢in doniis yolunda ayni agacin altina gelirler. Burada cocugun yasadigini
hatta biytiytip serpildigini goriirler. Bir elik keci bebege annelik yapmuistir. Bebegi alip
koye donen aile, kecinin kendilerini takip ettigini fark eder. Kecinin aglayip sizladigini
gorirler. Bunun tizerine anne, cocuk biiytiyene kadar besikle birlikte onu sirtina sararak
her giin Besikdagi'na getirir. Burada, elik keci cocugu emzirir ve sever. Bu, her giin
bebek biiytiyene kadar devam eder. Daha sonra elik keci kaybolmustur. Gokcekoylii
Bayraktar stilalesinin bu bebekten geldigine inanilmaktadir. Bu aile elik keginin
stittinden beslendikleri i¢in onu ata olarak kabul edip, etini yemeyi gitinah saymuslardir.
Efsane dikkate alimirsa, bu inancin, Tiirklerin disi bir kurt tarafindan beslenerek
biiyiitiilen kagan cocugundan ttiredikleri inanisina ¢ok benzedigi gortilecektir.

Eski Turklerde, ruhun don degistirerek dondiigiine inanilmistir. Bu inans,
Turklerin, soylarin1 muhtelif canlilara dayandirmalarini saglamistir. Tiirklerin kurttan
tiremeleri, bu inanisin etkisiyle ortaya gikmustir. Yine bu inancin etkisiyle, ata ruhunu
temsil eden canlilar isaret edilerek gosterilmez, dokunulmaz, avlanilip etinden yenilmez
(Kalafat, 2006: 103).

“Hayvan-ana” inancinin Orta Asya’da ¢ok yaygin oldugu bilinmektedir. Bolgede
samanlarin, simdiye kadar tespit edilen “hayvan-ana” inancinin olusturdugu
elbiselerinden biri de “Geyik-ata” elbiseleridir (Ogel, 1993: 36-37). Yukaridaki efsane bu
inancin bolgedeki tezahiirtinti gostermektedir. Yoredeki farkli ilce ve koylerde de elik
kecinin etinin yenmesi ¢ok dogru goriilmemektedir. Bunun yami sira bolgede “Ali
Horozu” denen bir kus vardir. Bu kusun avlanilmasinm, zarar verilmesinin giinah
olduguna inanilir. Ciinkii inanisa gore o, Hz. Ali'nin horozudur. Burada da Eski
Ttirklerde kutsal kabul edilen bazi kisilerin ruhlarmin farkli hayvan donlarma girdigine
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dair inanilan inanglarin izleri goriilmektedir. Yine mezarliklardan gegilirken mezarlarin
isaret parmagiyla gosterilmesi uygun bulunmaz ve o parmagmn ciirtiyecegine inanilir.
Bu sebeple isaret edilen parmak 1sirilip tizerine basilarak ciirtimekten kurtarilir. Ttm
bunlar atalar kiiltti inancinin bolgede yasadigini gostermektedir.

Bolgede elik kegiyle ilgili anlatilan bir bagka efsane de su sekildedir: Avci avda
bir keci vuracakmis. Kegi avciya, “yavrularimi emzireyim beni 6yle vurursun” demis.
Avci, “beni aldatirsin” demis. Kegi, “eger aldatirsam kollarimdan olayim” demis. Avci
tim bunlara ragmen kegiyi vurmus. Bunun tizerine kegi, “Hazir miydin, Hizir miydin?
Kolu kuruyasica” demis. Avcinin kollar1 kurumus. Bu sekilde keci vurmanin ¢ok giinah
oldugu anlasilmis. Yorede bugtin elik kecinin avlanilmasi, vurulmasi ve etinin yenilmesi
dogru bulunmaz. Elik keci denilen hayvan aslinda yabani keci tiirtidiir.

1.8. Kam/ Saman/ Ozan/ Asik

Turk inang sisteminde Tanri, yardimci iyeler, kara iyeler, yer, gok iyeleri, atalar
ruhu insan hayat tizerinde 6nemli bir role sahiptirler. Insanlarla bu olagantiistii varliklar
arasindaki iletisimi saglayanlara eski Turklerde; kam, baksi, oyun, ozan gibi adlar
verilmistir. “Saman” kelimesi Tiirk ve Mogollarin bildigi bir kelime degildir. Ttrkler
“saman” yerine “kam” kelimesini kullanmislardir. “Kam”lik sonradan 6grenilerek elde
edilen bir sey degildir. Kamlik soydan gecen, atalarda varsa torunlara aktarilan bir
sanattir (Inan, 2015: 75).

Kam olmas1 mukadder olan kimse bunu hissettigi andan itibaren insanlardan
uzaklasip kimsesiz tenha yerlere cekilir. Cilgimlik ve hastalik belirtileri gosterir. Bazi
nobetler gecirir. Bu asamalarin hepsini gecen saman (kam) aday1 yasadig: yere geri gelir.
Aday, saman kiyafetleri diye nitelendirilen elbiseleri giyerek kamlik islemini
tamamlamis olur (Kalafat, 2006: 109).

Kamin, ihtiva ettigi bir¢ok fonksiyonu bulunmaktadir. Kam; biiytiicti, dini
pratiklerin uygulayicis;, doktor, miizisyen/ sair gibi pek cok goreve sahiptir.
1slamiyet’ten sonra Kamin vazifelerinde dagilim yasanmustir. Yeni dinin etkisiyle kamimn
gorevlerini yiiklenen yeni tipler ortaya ¢ikmustir. Hekimlik fonksiyonunu otacilar/
sifacilar, kirik ¢ikikci kadinlar, fal bakma ve gelecekten haber verme yoniini falci/
btiyiictiler, dini fonksiyonunu dervis, veli, asik gibi yeni tipler almistir (Kalafat, 2006:
114). Bugtin dini fonksiyonunu veli dervis tipleri temsil ederken, sazla icra gelenegini
asiklar temsil etmektedir.

Arastirma sahasi icerisinde kamin temsil ettigi fonksiyonlar1 yerine getiren, hem
farkl varlilarla iletisime gegip insanlara haber veren hem de kirik ¢ikikg: olup sifa veren
kisiler bulunmaktadir. Ayrica yorede veli, dervis tipinde kisiler de vardir. Yukarida
kisinin kam olmadan 6nce gegirdigi bazi durumlar anlatilmisti. Salpazar1 Tugraliusagi
Koyii'nde bulunan gevre koylerde de miiritleri olan bir hocanin benzer asamalardan
gectigi gortilmektedir. Bir giin hocanin bayildigina, yedi giin boyunca dilinin tutuk
olduguna, ayildiginda ise Allah'in ona ilim verdigine inanilmaktadir. Hocanin, Allah’in
kendisine ilim vermeden 6nce gecirdigi asamalar kamin, kam olmadan 6nce gecirdigi
asamalarla benzerlik gostermektedir.

Arastirmacilar Agik Edebiyati geleneginin XVI. asirda tesekkiil ettigini
sOylemektedirler. Fakat bunun bir anda olan bir durum olmadigmi, uzun yillarin
birikimi ve yeni dinin tesiriyle bir doniistim yasandigmi ve Asik Edebiyati'nin, ozan-
baksi geleneginin asil unsurlarini koruyarak Islamiyet'in etkisiyle olusan Tekke
Edebiyati icerisinde yer alarak ortaya ciktigimmi belirtmektedirler. Denilebilir ki ozan-
baksi gelenegi hicbir zaman kaybolmamis, Islam’dan sonra asil unsurlariyla Tekke
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Edebiyatinda var olmus, XVI. yiizyilda bir doniisiim yasayarak Asik Edebiyati olarak
tesekkiil etmistir (Gunay, 2011: 51).

Anadolu’da bugiin devam eden asik tarzi siir gelenegi, arastirma sahasi
icerisinde bulunan Gorele’de de goriilmektedir. Daha 6nce burada kemenceli asiklarin
bulundugu tespit edilmistir (Sisman, 2007: 210-224).

Koklu bir baglama ¢alma ve yapim gelenegi olan Gorele’de, kemence de biiytiik
bir 6nem tasimaktadir. Onu calmay1 bilmek, ayr1 bir yetenek olarak goriiliir. Her evde
muhakkak kemence ¢almay1 bilecek kisi olmasina gayret edilir. Bu anlayis yorede buiytik
bir kemenge geleneginin olusmasini saglamistir. Bolgede tistat olarak kabul edilen bazi
sahsiyetler (asik) bulunmaktadir. Bugiin yasayan birer deger olan Kemal Ipsir’in
(Durkaya) 6grencisi Katip Sadi ve Osman Gokge'nin (Picoglu Osman’in) 6grencisi Salih
Avciile yapilan gortismede kiilttirel aktarimin bu gibi sahsiyetlerin etrafinda usta- girak
iliskisi igerisinde saglandig1 gortlmistiir. Bugiin yorede bu sekilde yetisen kemenge
icracis1 pek ¢ok sanatct bulunmaktadir. Sozlii aktarimin daha yogun oldugu dénemlerde
baglam, bazen bir diigiin bazen yayla senligi bazen de her hangi bir toplanma meclisi
olmaktadir. Kiilttirtin merkezi haline gelmis, gelenegin en yogun sekilde devam ettigi
ve pek ¢ok miihim sanatcinin yetistigi Gorele'nin Dayli kdyti bu baglamda 6nem arz
etmektedir. Halil Kodalak (Karaman), Kemal Ipsir (Durkaya), Osman Gokge (Picoglu
Osman), Sirr1 Oztiirk, Katip Sadi, Salih Avc yorenin, bu gelenek igerisinde yetistirdigi
sanatcilardan bazilaridir.

Giintimtizde popiiler kiiltiiriin etkisiyle yorede kemengeye ve kemenceli asiklara
olan ilgi artmistir. Ayni gelenegin izlerine Salpazari ve Besikdiizii koylerinde
rastlanmamistir. Burada kemence ¢almanin ¢ok hos karsilanmadigi hatta kemence
calabilmek i¢in “yedi hayr”mn yikilmas1 gerektigine dair bir inanis vardir. Bu nedenle
bazi hayrat musluklarinin kirik oldugu gozlemlenmistir. Bircok kisi tarafindan yorede,
kemence ¢almaya mani olmak icin ailelerin baski yaptig1 anlatilmistir. Bolgede, yeni
neslin kemengeye karsi boyle bir tutumu yoktur. Ama bu diistince yapisinin arastirma
sahas1 icerisinde farklilik gostermesi dikkat cekicidir. Bu durum baska bir konu
icerisinde ayrintili bir sekilde islenebilir. Buna ragmen Salpazarinda “kuduruk
diigini” denilen uygulamanin bir kemenceci tarafindan yonetildigi, bunun da eski
samanlarin yonettigi torenleri andirdig1 goralmiistir.

Sonu¢

Yapilan arastirma sonucunda goriilmiistiir ki yoredeki Tiirk yerlesimi yakin
sayilabilecek bir tarihte (yaklasik bes ytiz yil) gerceklesmis olmasina ragmen, inanis ve
buna bagli olarak gerceklesen uygulamalar cografyayla buitiinltiik gostermektedir. Bu da
Turklerin yerlestikleri cografyaya gore inamslarini degistirmediklerini, sadece
bulunduklar1 bolgenin sartlarma uyum saglayarak vyiizyillardir strdirdikleri
gelenekleri devam ettirdiklerini ortaya koymaktadir.

Cepniler, Islamiyeti kabul eden diger Tiirkmenler gibi eski dinlerini
unutmayarak ona, yeni inanglarin icerisinde yer vererek sosyal hayatlarimi
stirdiirmiislerdir. islamiyet’in kabul edilmesiyle baz1 eski inanislar Islamlasmuis, bazilar:
eski seklini korumus bazilar1 ise tamamen degismistir. Bu calismada eski inanglarin
izlerini tasiyan uygulama ve inanislar tespit edilmistir. Askere giden erkeklerin, kiigtik
cocuklarin goge dogru atilmasinda Gok Tengri inancinin izleri goriilmektedir. Tanr1
tektir. Yardimcisi yoktur. Fakat Islamiyet'teki biiyik melekler yoredeki Eski Tiirk
inanclarinda goriilen yardimci ve koruyucu iyelerin fonksiyonunu almistir. Kara iyeler
icerisindeki Erlik ve ona bagli olan ruhlar yorede Seytan, cin, cazu gibi varliklarla
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karsilanmaktadir. Bunun disinda kalan ev-ocak iyeleri, yer-su iyeleri, atalar ruhunun
bolgede hala daha yasayan birer inan¢ yumagi oldugu ve buna bagl olarak uygulanan
pek cok rittielin varlig1 gortulmiistir. Kamimn boliinen bir¢cok fonksiyonunun farkl
kisilerce yorede yasadig izlenmistir. Bolgede sifac1 kadinlar, dini mahiyetini koruyan
hocalar, veli zatlar, biiyiicti, cinciler ve eglence ya da musiki yoniinti devam ettiren
kemenceli asiklar varligin stirdiirmektedir.

Yorede konumuzla ilgili tespit edilen cok sayida halk inamisinin yaridan
fazlasmin Eski Ttirk inanislarindan kaynaklandig: gortilmiistiir. Bu inanislar gegmisteki
asli seklini koruyarak oldugu kadar bazi yonlerden degisim gostererek de sosyal hayatta
yasamaktadir. Bunlar1 tespit ederken yore bir biitiin olarak ele alindiginda, ytiksek
kesimlerindeki koylerde ve 6zellikle Salpazari ilgesinde inamislarin daha yogun olarak
yasandigy, bircogunun bugtin dahi uygulandig: fark edilmistir. Sahile daha yakin ve
dolayisiyla degisime daha acik yerlerde bircok gelenek artik uygulanmamakta, hatta
unutulmaktadir. Fakat yine Salpazari ilgesi esas olmakla birlikte Besikdiizii merkezinde
halkin bu inamnislara karsi bilinglendigi, kasitl olarak yasatilmasi i¢cin amator ve
profesyonel derlemelerin yapildigi, yore insanin bu calismalara yardimci olmak
konusunda samimi davrandiklar1 gozlemlenmistir.
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A minstrel in Gaziantep: Mizarli Asik Memet
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Oz

Ozan-baks1 edebi gelenegini stirdiiren Asik edebiyati temsilcisi s6z ustalarmm onemli
vasiflarindan birisi hazirliksiz s6z soyleme yani irtical kabiliyetidir. Irticali sz soyleme
yeteneginin insanlarin giinlik yasamlara aks edecek kadar yerlestigi; hatta asik olma
iddiasinda bulunmayan yo6re halkinin dahi bu kabiliyetle miicehhez oldugu Barak Ovasi
yahut Barak Yoresi birgok asiga ev sahipligi yapar. Mizarli Astk Memet de zikredilen
dogaclama s6z sdyleme kabiliyeti ile tin yapmuis, katildig1 yarismalarin tamaminda “Besteli
Dogmaca Tiirkii” dalinda dereceler elde etmis ve yoérede hakli bir tine kavusmustur.
Makalede Mizarl A§1k Memet tanitilmustir. Ailesi, akrabalari, yakin arkadaslari, koylileri ve
yorenin ileri gelenleri ile yapilan miilakatlar neticesinde elde edilen bilgiler 1s1§1nda Mizarh
Asik Memet'in hayati, sanat1 ve eserleri aktarilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mizarli Astk Memet, asiklik gelenegi, Gaziantep.

Abstract

One of the important qualities of the minstrel literary tradition representatives is their ability
to improvise; that is, to deliver impromptu (irticali) speech. The Barak Plain or Barak Region
where the impromptu speech fused into people's daily lives and even the common folk is
equipped with this talent hosts many minstrels. Mizarli Asik Memet, renowned for his talent
of delivering impromptu poems, was ranked first in many competitions in the field of "Lyrical
Improvised Folk Songs" and gained a well-deserved fame in the region. This article presents
the life, art and works of Mizarli Asik Memet under the light of information gathered with
interviews with his family, relatives, close friends, countrymen and leading figures in the
region.

Keywords: Mizarl Ag,lk Memet, minstrel tradition, Gaziantep.

"Dr. Ogr. Gor., Kilis 7 Aralik Universitesi. El-mek: atasevermuhammet@gmail.com



36 | Gaziantepli Bir Asik: Mizarl Astk Memet

Giris

Tirk kiiltlirii etrafinda yiizyillar boyunca, farkli kiiltiir ve inang g¢evrelerinin etkisi ile
dogal siireclerden kaynakli bir¢cok edebi gelenek olusmustur. Bu geleneklerin hi¢ sliphesiz en
kadimlerinden birisi Eski Tiirk Kiiltiiriinden de izler tasiyan ozan-baksi edebiyat gelenegidir.
Islamiyet’in kabuliiyle beraber gelenegin bir kistm mensuplari kendisine Tekke Tasavvuf
Edebiyati ¢evresinde yer bulurken, Tekke cevresine farkli sebeplerden otiirii uzak kalan eski
gelenegin temsilcileri yeni bir duyus, yeni bir diislinlis tarz1 ile ozanlik geleneginden de izler
barindiran mahsuller vermeye baslamiglardir.

S6z konusu yeni duyus ve diisiiniis ile Asiklik gelenegi yahut Asik edebiyati; Tiirklerin,
ilk ve milli edebiyat gelenekleri olan ozan-baksi edebiyat geleneginin genis manada degisen
zaman, zemin, inang sistemi, diinya goriisii ve yasama tarzinin etkisiyle sekillenmesi sonucunda
ortaya ¢cikmistir (Glinay, 2008:221-222). Cobanoglu’na gore bu gelenek tekke kurumunun ve
tasavvufi diislincenin ekseninde olusan, bi¢cim ve islev bakimindan ozan-baksi geleneginin
devamu bir tesekkiildiir (Cobanoglu, 2000:134).

Usta cirak iligkisi icerisinde yetisen gelenegin temsilcileri de donem donem, sayilart ve
eserleri baglaminda, niceliksel yahut niteliksel bicimde ¢ogalip azalsalar da gelenek varligini
cesitli; sozli, yazili, elektronik vd.; mecralarda hep siirdiirmiistiir. Aslk edebiyati s6z ustalari
sanatlarini saz egliginde icra edenler veya sanatlari saz esliginde icra etmeyenler bigiminde temel
manada ikiye ayrilmistir. Calismada hakkinda bilgiler verilecek olan Mizarli Asik Memet de
ikinci gruptaki asiklar icerisine girer ve geleneginin temsilcilerinde olmasi beklenen dogaclama
kabiliyeti ile 6ne ¢ikar. Usta ¢irak iliskisi esasinda bakilacak olursa: Mizarli, ustasi olarak kimseyi
beyan etmez; yalniz Barak yoresinin, Sarikiz’a sevdasinin, katildig1 yarigmalarin, babasinin ve
dinledigi asiklarin yetismesinde rol oynadigini ifade eder.

Mizarli Asik Memet’in Hayati

Asil adi Mehmet Yilmaz olan Mizarli Asik Memet’in babasinin adi, Ahmet; annesinin
ad1 Ayus (Ayse)’tur. Asik, alt1 kardesten en biiyligiidiir.

Asik Memet, Gaziantep ili Nizip ilgesi, eski adi Mizar, yeni adi Uluyatir olan beldede
1933 yilinda diinyaya gelir. Mizarli Mizar’a ve koyliisiine duydugu muhabbetini ise her soz
acildiginda dile getirmistir. Onun ic¢in her Tirk degerlidir; yalniz kdylisiiniin yeri yaninda
bambagkadir. Su dortliik koyii i¢indir:

[lim Antep eli

Koylimdiir Mizar

Soylemeyin dostlara
Degmesin nazar (Aslan, 2011).

Beldenin adinin, yore halkinin diliyle “Mizar” kelimesinin mezardan geldigi diisiincesi
yaygin bir kanaattir. Hz. Ali (r.a.)’nin torunlarindan Hac1 Dede oglu Haci Omer Sah (r.a.)’mn
mezarinin burada olmasi hasebiyle belde Mizar adim1 almigtir. Mezar tasindaki 981 tarihine
bakilacak olursa, kdyiin 1200 yillik bir mazisi oldugu goriiliir.

Asik Memet kiiciik yasta ¢alisma hayatina atilmak zorunda kalmasiyla formal egitime hig
baslayamaz; ancak katildig1 asiklar bayrami ve s6lenlerin kendisi i¢in bir egitim yuvast oldugunu
soyler. Asik, usta ¢irak iliskisi igerisinde yetismemis olsa dahi; irtical yetenegi olan babasinin,
biiyiikannesinin ve elbette Barak sozlii kiiltiir geleneginin tizerinde biiyiik 6l¢iide etkisi vardir.

Mizarli gocuk yaslarda kimi zaman ¢obanlik kimi zaman dutma (mevsimlik yahut tam
zamanli is¢i), rengper (gift¢i) olarak calisir, on bir yasinda asik olmasinin yolunu agacak olan
Sarikiz’in babasinin yaninda azaplik (bir ¢esit kdhya yardimcisi) yapmaya baslar. Sarikiz’in
ailesinden, fakirligi sebebiyle miispet bir yanit alamayan Asik, oradan ayrildiktan sonra askere
gidinceye kadar ¢obanlik ve ayn1 zamanda tas kirma isi yapar.

1956’da askerden gelince Gaziantep Sehrekiistii semtinde hali dokuma tezgahlarinda
calismaya baslar, Asik’in yaklasik bir y1l Istanbul’da bir gazinoda tiirkii sOyleyip para kazandigi
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bu parayla evini yaptirdig1 bilinmektedir. Gazinoda ¢alistigi donem tam olarak bilinmemekle
beraber, askerden birkag yil sonra oldugu kuvvetle muhtemeldir. Asik bir siire lokantada ¢ay ocag
isi de yapar. Evlenince Gaziantep’in Komiirler il¢esinde islek bir yol iizerinde kahve, lokanta
tarzinda bir yer acar. Asik Gaziantep’e doniince de cesitli yerlerde lokantalar agarak ge¢imini
saglamaya c¢alisir. Son lokantasi da Gaziantep Organize Sanayi Bolgesi’ndedir, Mizarl vefatina
kadar burayr caligtirir. Lokanta hala ogullari tarafindan faal halde tutulmaktadir. Mizarls,
gencliginde bir donem baba meslegi ¢erciligi de yapmustir.

Asik 1953 yilinda askere gider. Acemi birligi Kiitahya’da dort ay kaldiktan sonra
Eskisehir’de yirmi ay usta birliginde kalir. Vatani gorevini iki yil havaci er olarak yapar.

Mizarli’nin babasinin adi Ahmet’tir. Asik’in babasinin Mustafa adinda bir kardesi vardir.
Mizarli’'nin babasi Mizar beldesinde dogar. Babasi cergilik (tuhafiyelik esyalar1 koy ve
kasabalarda satma isi) yaparak, sabun satarak ge¢imini saglar. Siilalesi “Keklikler” olarak
bilindiginden lakab1 Keklik Ahmet’tir. Keklik Ahmet’in goziindeki bir rahatsizlik yiiziinden
zamanla gozleri gdrmemeye baslar. Keklik Ahmet irticali s6z sdyleme ve kafiyeli konusabilme
yetenegine sahip, tlirkii okuyan, sesi civara nam salmis bir kisidir. Keklik Ahmet’in kimi zaman
tiirkii soylediginden kimseyi yanina almadigi da kaydedilir.

Mizarli’nin annesinin ad1 Ayus (Ayse)’tur. Ayus Gaziantep’in yerli Tiirkmenlerindendir.
Ayus’un ii¢ kiz kardesi vardir. Siilalesi “Kalenderler” olarak bilinir. Ayus’un babasi baklavacilik
yaparak ge¢imini saglamistir, babasinin lakabi Kelle Kadir’dir.

Asik, ¢ok sevdigi annesinin vefat1 ile derinden sarsilir ve “Su Mezarda” adl tiirkiiyii
annesinin 6liimii lizerine yakar. Asik’in annesinin vefatindan 6tiirii babasi da gérme yetisini
kaybeder. Mizarli’nin annesi i¢in yazdigi siir:

SU MEZARDA

Su mezarda yatanim var
Biri anam biri Sarim
Ben felege neylemisim
Heg bitmiyor ah-u zarim

Anam anam benim anam
Ben derdimi kime yanam

Mermerdendir mezar tasi
Sonmiiyor agkin atasi
Oksiiz kaldik iki kisi

Biri benim biri babam

Babam babam dertli babam
Ben derdimi kime yanam

Ikisi yatar mezarda

Daha gonliim o giizelde
Baba neyimiz kald1 Mizar’da
Kalk gidelim garip babam

Kimimiz kald1 Mizar’da
Kalk gidelim benim babam

Babam babam dertli babam
Ben derdimi kime yanam
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Felek giildiirmedi izi
Gormiiyor babamin gozii
Oksiiz koydu ikimizi
Biri benim biri babam

Hayat bize oldun ac1

Ucg gardasik ii¢ de baci

N’olur Allah bize aci

Oksiiz kaldik biri benim biri babam

N’olur Mevla’m bize ac1
Biri benim biri babam

Asik aglar yar basinda

Dayim yarin ataginda

Felek dolanir pesimde

Aldr gitti biri Sarim biri anam
Felek dolasti pesimde

Alip gitti biri Sarim biri anam

Anam anam benim anam
Bu derdimi kime yanam (Mizarli, 1972).

Kardesleri

Asik’n iki erkek, ii¢ kiz kardesi vardir. Erkek kardesleri kendisinden 6nce vefat eder.
Mahmut isimli kardesi kahvecilik, Mustafa isimli kardesi sebzecilik yapmustir. Kiz kardesleri ev
hanimidir, ikisi Mizar’da, biri Gaziantep’te yagamaktadir.

Esi

Asik askere gitmeden dnce, Sarikiz’a kavusamayinca, ailesi onun ¢ok iizgiin oldugunu ve
stirekli uzak yerlere, 1ssiz alanlara gittigini gériince Mizarli’y1 Elif adinda bir kizla evlendirir.
Mizarli’nin bu esinden askere gitmeden Bekir adinda bir oglu olur. Mizarli, esinden askerden
hemen 6nce ayrilir. Askerdeyken Zilha (Zeliha) adinda bir de kiz1 olur.

Asik askerden doniiste Sehrekiistii’de evlerinin karsisinda hali tezgahinda calisirken
Remziye adinda birini tanir, ona asik olur, Remziye Hanim’t kagirir, evlenirler. Remziye
Hanim’1n babas1i Ramazan canbazlik (hayvan alim satim isi) yaparak ge¢imini saglamistir, lakab1
Ramo’dur. Annesi Hatice Hanim ev hanimdir. Remziye Hanim ve ailesi Suriye’den gelip
Gaziantep’e yerlesirler, aslen Tiirkmenlerdir. Halen hayatta olan Remziye Hanim (76) hayatini
Gaziantep’te idame ettirmektedir. Mizarli’nin Remziye Hanim’dan da ti¢ erkek, yedi kiz ¢ocugu

..... .

olur. Asik’m Remziye Hamim’a soyledigi siir soyledir:

ESIME

Gece giindiiz inilerim
Durmaz zarimiz bizim
[lkbaharin tam mevsimi
Cigektir narimiz bizim

Agiklarm gider akli

Kadir Mevla’m yapar taht1

Beni yakt1 bu beyaz dolakli

Aglamak karimiz bizim (Mizarh, 2014).
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Cocuklan

Asik’mn on iki ¢ocugu olmustur. Erkekler bityiikten kii¢iige Bekir, Zeki, Ahmet, Osman;
kizlar: Zeliha, Hatice, Inci, Ayus (Ayse), Aysegiil, Fatos (Fatma), Nadire, Zehra. Cocuklarindan
sadece Zehra hayatta degildir. Kiz ¢ocuklart Ayus hari¢ hepsi Gaziantep’te ikamet etmektedir.
Ayus evlendikten sonra Samsun’a yerlesir. Mizarli’nin kizlarinin hepsi ev hanimi ve ilkokul
mezunudur. Ogullar1 Bekir ve Osman Asik’in lokantasimi isletirler. Ahmet dokumacilikla
gecimini saglar. Zeki ise cesitli illerde ve Kibris’ta diiglinlerde, gazinolarda tiirkii sdylemektedir.
Asik’in ifadesiyle o ‘langir lingir havalar’ soylemekte; yani baskalarinin eserlerini
seslendirmektedir.

Vefat1

Asik Memet, vefat edecegi gece riiyasinda odasmi tipki bir ¢eyiz odasi gibi siislenmis
olarak goriir, sabah olunca riiyasini yanindakilere anlatir. Vefat etmeden hemen 6nce: “Allah’1m
gokte miyim, yerde mi; diinyada mryim, ahrette mi? Sen bilirsin.” deyip, kendi kendine:
“Cennetinden bir kosk istiyorum!” der. Mizarl Asik Memet 15 Subat 2011°de kalp krizinden
vefat eder. Asik’m cenazesi Gaziantep Asri Mezarligi’na defnedilir. Mizarli hastaligii kimsenin
bilmesini istemez, yalnizca oglu Osman’a sdylemistir.

Asik’in: “Koytuimde bir mezarlik da olsa yeter!” vasiyeti fark edilmemis olacak ki yerine
getirilmez. Yalniz Asik’in ad1 Uluyatir’da bir caddeye verilir.

Asiklig1 ve Mahlasi

Asik ¢ok giizel bir bebek olarak dogar, sarisin, uzun sagli, siirmeli, mavi gozliidiir. Bebek
daha bir yagina gelmemisken, kdyde onu ¢ocugu olmayan bir adam goriir ve: “Bu kimin bebegi,
Ahmet senin bebegin mi?” diye birka¢ defa sorar. Babasi onu ne kadar saklamaya g¢aligsa da
adamin bebege nazar1 deger. Bebegin gozlerinden siirmeleriyle birlikte yaslar gelmeye baglar.
Glinlerce iyi olamaz, kdy yeri oldugu ve hastaneye de pek ragbet edilmediginden, giinler sonra
onu Nizip’e hastaneye gotiiriirler. Masmavi olan gozleri donuklasir, aylarca hasta yattiktan sonra
tyilesir.

Asik Memet, sekiz dokuz yaslarmdayken irticali sozler soyleme yetenegi ile gevresinde
dikkat ¢eker. Dedesi ve babasi onu diigiinlere, toplantilara gotiiriip oralarda siirler sdyletirler.
Cobanlik yaparken kendi kendine irticalen tiirkiiler sdyleyerek kendisini yetistirir. Mizarli on bir
yasindayken yanlnda calistig1 beyin kiz1 Sarikiza’a asik olur. Sarikiz da onu g:ok sever, kiz on bes
yasindayken Asik’m ailesi kizi ister; yalmz maddi durumlari iyi olmadigs igin, Asik’in ifadesiyle:
“fahurlik”, babasi Sarikiz’1 vermez. Mizarl asikliga baglamasini bu olaya baglamaktadir. Asik’in
bu olaydan sonra yiizii giilmez. Asik sanki yasamamaktadir, ailesi onun bu durumu iizerine onu
baska birisiyle evlendirir. Mizarh askere gidinceye kadar bu esinden iki gocugu olur; yalniz Asik
Sarikiz’1 unutamaz ve bu esinden askere gitmeden Once ayrilir. Mizarli askere gittikten sonra
Sarikiz’1 bir bagkasiyla evlendirirler, kiz ¢ok hastalanir ve li¢/yedi ay igerisinde vefat eder.

Vefatii Asik iki farkli kayitta anlatir: birinci kayitta Sarikiz’in annesiyle Mizarli’nin
asker doniisii ilk karsilagmalar yer alir:

“Askerden geldikten sonra anasi yanina ¢agirdi: ‘Gel hele!” dedi, ‘Bitti mi askerlik?’,
‘Bitti.” dedim. Zaten kdyde bes giin kaldim geldikten sonra, onun oliirken yaptig1 hareketleri
anlatryor anasi, 6lecegi zaman babasi basini dizine almis, bu diymis: ‘Sabir eyle zalim felek
gurbette gelenim var.” Hep bdyle dondiiriip soyliiyormus, babasi demis: ‘Kizim sen asik mi
oldun?’ Anasi anlatiyor bunu. ‘Vay baba!” demis, ‘Benim asik oldugumu sen daha yeni mi
biliyon?’ demis. Baktim uzatiyor, oldugu yerde biraktim kalktim, ondan sonra da bir araya
gelmedim, ayri diistiik, Allah ciimle ge¢mislerimize ona da rahmet eylesin.”

Ikinci kayit birinci kayda gore biraz daha teferruath bilgi vermesi agisindan 6nem arz
eder. Sarikiz, diistiigii ask atesini burada bir de Asik Kerem’in misralartyla aktarir:

“Bu Sarigiz mevzusu 15 yaslarimda filan baslamist1 ve askere gidene kadar da devam
etmisti. Askerdeyken bunu birine verdiklerini soylediler. ‘Sen askere gidene kadar bu kizdi,
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bekardi, simdi gelin oldu.” dediler. Sonra Sarigiz, Allah rahmet eylesin, gelin olduktan 3 ay sonra
gelin olmasiynan 6lmesinin arasi 3 ay stirdii, bir haber aldik ki 6lmiis Sarigiz diye. O zaman bunu
bana askerde mektupla yazdilar. Anam da korkuyo, ¢ekiniyo, ben donmem kdye diye. Anam bana
mektup yaziyo, koyli methediyor: ‘Koylimiizde elektrikler yaniyo, sular akiyo, bunlar bunlar
oluyo falan...” diye. Ben de bunu o zaman askerde 56’da anama: ‘Gelmem anam gelmem’ diye
siir olarak yazmistim. Iste ondan sonra da geldim ama koyde kalmadim. Teskere aldim, geldim.
Anasi: ‘Gegmis olsun, askerlik bitti mi?” diye ¢agirdi. Oturdum yanina iki dakka, Sarigiz’in anasi
onun oliirken sdylediklerini anlatti. Oliirken babasi onun basini dizine almis, o sdyle
soyliiyormus: ‘Sabir eyle zalim felek gurbete gelenim var!” Hep boyle donderip bu seyleri
devamli sdylemis. Babasi ‘Sen asik m1 oldun kizim?” demis ona. ‘Hay baba!” demis, ‘Sen benim
asik oldugumu yeni mi biliyon?’ demis. Babas1 ‘Kerem mi oldun kizim?’ demis. Kerem’in bir
dortliigli var onu da demis: ‘Kerem idim, Keremligimi bildirdim, Dost aglattim, Diismanlarimi
giilldiirdiim.” demis. Bunlar1 bana anasi anlatiyo tabi. Bunlara dayanamadim, oldugu yerde
biraktim kalktim. Bir daha da oraya gelmedim. Ondan sonra da ben o kdye gitmedim. Bazen
Sarigiz’in mezarina giderim, hala da 6yledir, o kdye gitmem.”

Sarikiz’in vefatin1 askerdeyken mektupla 6grenen asik, meshur Sarikiz agitim1 yakar:

SARIKIZ

Gelmem ana gelmem ben o Mizar’a
Sarikiz’1 kimler koydu mezara
Beyaz kefin de yakisti m1 giizele
Daglar diimana begler diimana
Felek bizi de giildiirmedi kime ne
Daglar diimana begler diimana
Felek bizi sad etmedi kime ne

Altmn olsa gelmem Mizar’n tagi

Sar1 kiz kalbime koydun atasi

Yine goz goz oldu yaramin basi

Daglar ganarimi begler ganarimi

Ucg aylik geline de yazik olmus yanarim

O kiigiik yavruya degdi mi nazar
Ana ben gelemem yikilsin Mizar
Ufacik tefecik etmisler mezar
Daglar ganarimi begler ganarimi
Gengligine de gardas yazik olmus yanarim
Mezarin iistiinde igde mi bitti

Ben nasil aglamiy(1)m Sarikiz gitti
Ucg aylik gelinken topraga yatti
Daglar diimana begler diimana
Felek bizi de sad etmedi kime ne
Daglar diimana begler diimana
Felek bizi de giildiirmedi kime ne

O kii¢iik yavruya takin nazarlik

Sarikiz geliyor sevin mezarlik

K1z senin soyunda var m1 bdyle giizellik
Daglar diimana begler diimana

Felek bizi de giildiirmedi kime ne

Yeter agik yeter yandigin yeter
Yeter Mizarli gene yandigin yeter
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Virana bahc¢ada biilbiil mii 6ter

Kinali parmaklar toprakta yatar

Daglar ganarimi begler ganarimi

Sarim 6lmiis de ben de dlenece ah of ¢eker yanarim
Daglar diimana begler diimana

Felek bizi de giildiirmedi kime ne (Mizarli, 2001).

Asik, Sarikiz’1 hayati boyunca unutamaz, unutturmaz. Ekseriyetle sar1 bir kiyafet giyer,
kurdugu biitiin islerde onun hatirasimi 8liimsiizlestirmeye galisir. Is yerini sartya boyar. Yaptirdig
evi sartya boyar. Traktdr alir, onu da sar1 yapar. Isyerinde calistirdigi elemanlara is yeri kiyafetini
sar diktirtir. Is yeri dagitim aracimin iizerine “Kenger Piar’1” adl siirini yazdirir ki burada da
konu Sarikiz’dir:

KENGER PINARI

Oturdum tasina eyledim nazar
Elim Antep eli koyiimdiir Mizar
Nazli yar baginda bir mektup yazar
Al da bir tarafa sakla sen piar

Koca olur bizim koyiin ¢inar1
Cinarin altinda Kenger Pinar1
Pinar senin basinda kaybettim yar1
Gelirse otusun taginda pinar

Koylimiin i¢inde yaptim karim
Daglar taglar dinler benim zarimi
Pinar senin baginda kaybettim Sarimi
Gelirse otursun taginda pinar

Bu Mizarli Asik ne giin giilecek

Kara toprak oldu amma yine gelecek

Gelip bir giin beni senden soracak

Otursun beklesin basinda pinar (Mizarli, 2011).

Torunu Osman lokantaya dedesinin hatirina yeni sar1 bir ara¢ alacagini, onun bu biyiik
sevdasini yasatacagini sOylemektedir.

Sarikiz’in ardindan Mizarli Asik Memet bir miiddet memleketi Gaziantep’e dénmez.
Annesi ne kadar 1srar etse de donemeyecegini soyler. Bir siire Eskisehir’de kalir, bir tanidiginin
vasitasiyla Elmas adli kizla tamgir. Bu kizla da evlendikten sonra hayatlarini birlikte idame
ettirecekleri yer hususunda anlasamayinca evlilik gergeklesmez. Elmas, Asik gittikten sonra
yataga diisiip verem olur, yedi y1l hastalik ¢eker ve vefat eder.

O giinleri Asik Memet s6yle anlatmaktadir:

“Bunun disinda Eskisehir’de sdyleyip aglayan bir Kadir Amcam bir de Safiye Anam var.
Onlarin evindeyim, hizmet eriyim, askerim, gece orda yatarim. ‘Olum canin ne istiy?’,
‘Mercimekli as.’, onu yapar. ‘Oglum canin ne istiy?’, ‘Mercimekli kiifte.’, onu yapar; yani ana
seklini goriir. Bunun 61diigiinii duydugu gibi bir agit tutturdu bu haftalarca. ‘Hele!” dedi Kadir
Amca rahmetlik: ‘Ula, ta Mizar’da Sarikiz 6lmiig! Burda aglamadan 6ldiik vazgeg su isten yav!’
dedi. Hanima dedi ki: ‘Bir kiz bulak, bunu everek burda.” Carsaf giyerdi rahmetlik, ¢arsafi ¢ikardi,
bir manto geydi. Simdi giz ariy... ‘Bogiin bir yere gittim oglum onun kollar1 kisaydi.’, o zaman
kol kisa da bir ayipt1, ‘Oglum bdgiin bir yere gittim onun saglari kesikti.” Gelir beyle seyler yapar,
alir gelir: ‘Aha bu kiz!” der filan, goriiniiriik... Bir giin didi ki: ‘Su bakkalda bir kiz varmus, git de
bak.’ dedi. Simdi gittim bakkal, kiz salvar1 gekmis iistiine, dolaniy. Antepliyk ya, ne aliym: ‘Ac1!’
dedim, ‘Surdan bir bag bagdeniz ver dedim.’, ‘Ney?’ dedi, ‘Bagdeniz...!”
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Kadir Amca’ya dedim ki: ‘Yav oraya buraya gidecegime, sunu, Erzurumlu o da!” Anasim
cagirdilar: ‘Olur.” dedi. Olur, sen de ki: ‘Ben bak bir fakir babanin ¢ocuguyum, giin gazanir, giin
yirim. Kizini da burda goymam gétiiriiriim!’, ‘Tamam!” dediler. Askerlige tam bes giin kala haber
geldi ki: ‘Burda galirsan olacak, ora gonderemiycez.” Bu ser seyim diistli, bir o zaman lastik
cizmeler yeni ¢ikmis, bir lastik ¢izme aldim, eski haki panturlar vardi, ondan bir pantol aldim, bir
dosii gartalli gazak aldim, bir de arkasi koriiklii ceket... Asker elbisesini teslim ettim, onlari
geydim, ay da birinci ayin sonu otuzu, bir de takta bavulum var, dizime vuraraktan geliyken
Nizip’te Kadir Aydogmus diye bir arkadagim var asker, cemiyet bagkani filan, Allah gani gani
rahmet etsin. O demis ki: ‘Su giden benim hemserim.” dimis. Sonra: ‘Bir cip ver de sunu
gonderim.” dimis. Bir baktim {istiime geliy cip, bir gérdiim ki Kadir: ‘Ne ula, seni gotiirmeye
geldim.” didi. Bavulu géydiim, ben de bindim, tam geldim o kizin kapisina, kiz atkisini bele
1sirmis, kulaktan ellerinden kova sudan geliy, ben de sivilleri geymisim, aha boyle ceylan
hopladim; ama keklik gimi, kiz sarsind1 beyle, Kadir’i geri yolladik, anasina ¢iktim dedim ki:
‘Benim siz kusurum varsa Oziir diliym.’, ‘La yavrum burda galsan nolur!” dedi, ‘Yav ora
gonderemiycez!” ‘Valla, gidecem dedim!” E ¢ektik geldik! iste bes giin kdyde galdim, geri geldim
Antep’e, Yavuzlar’da gahvecilige basladim, gahveyi mahveyi bilmem ocak¢iliga girdim. Bir
mektup geldi ki: ‘Bu kiz igin geleceksen gelme!’, kiz veremmis. ‘Doktora gotiirdiim, seyle hap
aldim beyle hap verdim.” Bilmem ne, filan falan... Ben dedim ki: ‘Bu beni sogutmak i¢in yaziy
filan...’, ona civap verdim. Arkadan bir mektup daha yaziy dort mektup kagidini iki tarafli, verem
oldugunu, iste efendim seyle oldugunu beyle oldugunu hepsini yazmis, imidi kes diye, tam
aradan yedi sene gegti, tekrar gene bu da Nizipli Mecnun Memet diye bir sofor arkadas vardi.
Komiirler’deyim o zaman: ‘Asik!” didi, ‘Ben Eskisehir’e gidiym gel gétiiriim seni.” Eskisehir
didigi kimi duramadim bindik arabaya gettik, gettik Kadir Ammi’yi bulduk. ‘Eyi geldin yav!’
dedi. ‘Niye?’ ‘O g1z ya 6ldii ya 6lecek!” ‘Ne kizi yav!” ‘Ulan bilmemezlikten gelme!” dedi. Kadir
Ammi gizdi bana, niyse o giin orda galdim, sabahleyin kiz1 gérmeye gidiyk, benim bir de Urus
arkadasim vardi orda, ben dedim: ‘Siz oraya yeriyn.” Evi biliym ¢iinkii, ‘Ben aha geliym.” dedim.
Urus arkadasin yanina urgadim gettim, dimigler: ‘Memet geldi!” Yatagi toplamis biikkmiisler,
gendi bir sandalyeye otutmuslar, igeri girdim bir i¢ini ¢ekti amma koriik gibi, o zaman kendimde
kalmadim, oturdum he¢ konusacak halim de kalmadi, Masallah filan anasi1 cay yapip getiriy
piiskiiviit getiriy filan, sordu suali didi ki: ‘Memet sen buradan gideli kag¢ sene oldu?’ ‘Yedi...’
‘Senden on bes giin sonra diistiim daha o yatisim kahmadim.” Bir de gara gas gozlerin elmas diye
o zaman bir plak ¢iktiydi. ‘Bu senin besten mi, bagkasinin mi1?’ didi. ‘Benim del.” didim. Efendi
o Sarikiz’in 6lmez sag sekiz sene evvelki mektuplar1 baga kendi okiy orda, birez durduk
burdaykan ‘Giizel giizel soylerdik.” dedi. ‘Gene soylesen!” didi filan... E benim soyler halim
kalmadi! Mecnun Memet rahmatlik bir taraftan diirtiy, Kadir Ammi rahmath bir taraftan bu
Elmas...”

Bu yasananlarin ardindan Mizarli, Elmas Gelin’in i¢in “Uzgiiniim” adl1 tiirkiiyii sdyler:
UZGUNUM

Buland1 da gene buland:

Agladin m ala gozler sulandi

Ayrilmamiz yedi yil1 dolandi
Geldim seni bdyle gordiim lizgiiniim

Ayrilmamiz yedi yil1 dolandi
Gelip seni haste gordiim tizgiiniim

Dertli benim géyniim sormayin dertli
Seni bdyle gordiim ben oldum dertli
Sen Erzurum elindensin ben de Antepli
Geldim seni bdyle gordiim {lizgiiniim

Sen Erzurum elindensin ben de Antepli
Gelip sizi boyle gordiim tizgiiniim
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Yanar m’ola sondiirdigiim ocaklar
Inne yimis biitiin olmus bacaklar
Yedi yildir su dosegi kucaklar
Gelip seni boyle gordiim iizgliniim

Baykusun yurduna oren diyorlar
Hastayimis derdine verem diyorlar
Elmas sesin i¢in dlen diyorlar

Seni boyle koydum gidiym {izgiiniim
Gelin Elmas tizgliniim

Bilmem yarin miyim bilmem diin miiyiim
Bana yanma derler nasil yan miyim
Elmas can verirse su¢lu ben miyim

Seni haste koydum gidiym tizgliniim
Gelin Elmas iizgiiniim

Asik nesir yazin bu kader boyle
Damarda bulunan... (Mizarli, 2011).

“Mizarli” mahlasiyla yerel ve ulusal capta televizyon ve radyo programlarina katilir.
Muhtelif yerlerde diizenlenen asiklar bayrami programlarina, diigiinlere, kdy oda toplantilarina,
senliklere, kahvehanelere gerek bireysel gerek diger asiklarla birlikte istirak eder. 1975 yilindan
beri Konya Asiklar Bayrami’na katildig1 her yil “Besteli Dogmaca Tiirkii” dalinda birinci gelerek
altin madalya alir. Asiga gore Tiirkler i¢inde asik olmayan, sevdalanmayan kimse yoktur. Kimisi
askini i¢ine atar kimi de bunu disa vurmay1 yegler. Kendisini diga vuranlar arasinda gosterir ve
“bagirtlag ciktik” ciimlesiyle halini izah eder.

Konya Tiirkiye Asiklar Bayrami’n1 bir egitim yuvasi olarak goren Mizarli Asik, usta girak
iligkisi iginde yetismemistir. Kendindeki yetenegin Allah vergisi oldugunu diigtinmektedir.

Asik, Kiiltiir Bakanligi Halk Kiiltiirii Arsivinde, Kiiltiir Bakanligindan belge alan asiklar
arasinda, “YB1986.0250” arsiv-yer numarali, “MEHMET YILMAZ” adi, “MIZARLI ASIK”
mabhlasiyla kayithdir.

Asik’1 asikliga gotiiren Sarikiz hakkinda kaynak kisiler de Asik’in akrabalari da bilgi
vermezler. Sarikiz hakkinda konusmama nedenleri ve onun hakkinda ulasilabilen bilgiler
sOyledir:

Sarikiz

Sarikiz bey kizidir. Sarikiz’in babast Omer Bey, annesi Elif Hanim’dir. Ailenin maddi
durumu iyi oldugundan yasam zorlugu gérmeden biiyiir. Sarikiz, Asik ile tamisip ona
sevdalandiktan sonra kavusamayinca hastalanir. Daha sonra bir baskasiyla evlendirilir; ancak
gelin olurken eline kina yaktirmaz. Hasretlige ve sevdaya dayanamaz daha yedi aylik gelinken
karninda bebegiyle birlikte vefat eder. Olmeden kisa bir siire dnce gérme duyusunu kaybeder,
mezarinin yeri hakkinda sadece kardeslerinin bilgisi vardir, harabeye donen evleri ise kuvvetle
muhtemel yol yapim ¢alismasinda kaybolmustur. Bazi televizyon programlarinda gosterilen yer
Sarikiz’m annesi Elif Hanim’in mezaridir. Sarikiz vefat ettiginde evli oldugu i¢in, kardesleri
mezarinin yeri hakkinda bilgi vermeye yanasmaz. Mizarli Asik, Sarikiz’in kardesleriyle yillar
sonra helallestigini ve goniillerini hos tutmaya c¢alistigini sdyler.

Sonug¢

Mizarh Asik eserlerini irticali dile getirdiginden ayni siiri farkli icralarda baska kelimeler
ve farkli makamlarla terenniim eder. Bundan dolayi eserlerin varyantlarinin da verilmesi uygun
goriildii. Siirler aktarilirken yoresel sdyleyislere sadik kalindi. Kimi eserlerin hikayelerine Asik
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ile yapilan miilakatlar neticesinde ulasildi, bunlar da makale boyunca yahut eserleri aktarilirken
verildi.

Asik’in gevresinde bulunanlar onun deyislerini kaydetme ihtiyaci hissetmediklerinden
otlirti siirlerinin maalesef tamamina ulagmak miimkiin olmadi. Sadece kaynak kisilerden
derlenenler ile Asik’m tas plag: ve kaseti igerisinde seslendirdigi eserleri bulundu. Bazi televizyon
programlarindan alinan veriler de eserleri arasina eklendi.

Asik hakkinda bugiine kadar baz1 yerel gazete ve dergilerde haber yapilsa da akademik
manada herhangi bir ¢calisma yapilmamistir. Mizarli’nin biitiin eserlerinin bir arada bulundugu
yayin da olmamistir. Bunda yasadig1 yerin merkeze uzak olmasi, onu ¢calisma amagli gelenlerden
ailesinin ¢ekinmesi, bilgi vermeye yanasmamasi; aile fertlerinin, kaynak kisilerin Gaziantep’in
cesitli kdy ve kasabalarinda daginik bicimde yasamas etkili olmustur. Asik’ 1 siirlerini kendi
siirleriymis gibi seslendirenlerin ve kendi eserlerine alanlarin da etkisi vardir.

Asagida Asik’mn eserlerinden ulasilabilinenlerine yer verilmistir:

SARIKIZ Benim kara gozlimii
Gurbete yollamiglar
Altin olsa gelmem Mizar’in tasi

Sarikiz kalbime koydun atasi Oy Emine Emine

Yine g6z géz oldu yaramin basi K1z Emine Emine

Daglar ganarim begler ganarim Ver elini elime

Sarim 6ldii de ah of ¢eker yanarim Gidek Antep eline(nakarat)
Bu dagin arasi var

O kiiciik yavruya degdi mi nazar Ne giizel havasi var

Ana ben gelemem yikilsin Mizar Bir bahgaya giile indim

Ufacik tefecik yapmislar mezar Gilde biilbiil yuvasi var

Daglar diimana begler diimana Ciktigin ¢iar m’ola

Sarim beni yakt1 gitti kime ne Dibinde pmar m’ola
Egilsem suyun i¢sem

O kiiciik yavruya takin nazarlik Dislerim donar m’ola (Mizarli, 1972).

Sarikiz geliyor sevin mezarlik

K1z senin soyunda var m1 boyle giizellik ANTEP ELI

Anam daglarim gardas daglarim Oy Emine Emine

Ug aylik geline yazik oldu aglarim Kiz Emine Emine
Ver elini elime

Mezarin tstiinde igde mi bitti Gidek Antep eline(nakarat)

Ben nasil aglamam Sarikiz gitti

Ug aylik gelinken topraga yatti Ciktigin ¢iar m’ola

O yar beni de yakt1 gitti kime ne Dibinde pinar m’ola
Egilsem suyun igsem

Yeter asik yandigin yeter Diglerim donar m’ola

Virana bahgada biilbiil mii Gter

Yeter dertli gene yandigin yeter Armin olur balh

Virana bahgada biilbiil mii 6ter Cinarin olur dali
Kinamayin siz beni

Kinal1 parmaklar torpakta yatar Sevdaltyim sevdali

Anam daglarim gardas daglarim
Sarim Olmiis de bende oOlenece ah of c¢eker Bende gider bende gider

yanarim (Mizarli, 1972). Su akar bende gider
‘ Bu derde ben nerden diistiim
ANTEP ELI Nere gitsem benden gider

Uzun uzun kamislar
Dalin1 boyamuslar
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Mendili yan bagladim

Yar dedi ben agladim

Yarim bosa gegiyor

Asik bosa geciyor

Biitiin gegen ¢aglarin

Mizarl bos geciyor

Biitiin gegen ¢aglarin

Gidip gelen ¢aglarin (Mizarli, 2001).

MASAMIZDA SUYUMUZ

Masamizda suyumuz
Bizim bdyle huyumuz
Bizde yabanci yoktur
Osman bizim dayimiz

Vur ellerin vur vur
Vur tellerin vur vur
Bizde yabanci yoktur
Herkez bizim dayimiz

Masada biberimiz
Artryor kederimiz
Gel giiliim eglenelim
Boyleymis kaderimiz
Vur ellerin vur vur
Vur tellerin vur vur
Gel giiliim eglenelim
Boyleymis kaderimiz

Masamizda tuzumuz
Bizim kime nazimiz
Gel giiliim eglenelim
Boyleyimis yazimiz

Vur ellerin vur vur

Vur tellerin vur vur

Sagclar sar1 da yolunur mu taraktan
Ince belli de giizel ¢ikar Barak’tan
Mizar’dan, Mizirin’den de Kiirep’ten
Nerdiivar bende nerdiivar bende

Bir kolu sallanir derdi var bende (Mizarli, 2001).

SEV SENI SEVENI

Sev seni seveni benim yarim olmazsin pisman
Yeminliyim de ¢irkinlerle konusmam

Haldan bilmeyene derdim danismam

Bre kendi atagimla yanar giderim

Bre kendi kaderime yanar giderim

Aney aglar giderim

Akan gbozyaslarim oldu bir pinar
Taramis ziilfliini eylemis timar
Otursam aglasam el beni kinar

Kendi atagimla yanar giderim
Hele aglar giderim

Dertli dertli yar askina ¢alanlar

Kan mu1 ¢eker sevip sevip alanlar
Goziim acik gider yar yoluna 6lenler
Goziim acik gider dost yoluna dlenler

Hele engine daglar engine hele engine giiliim engine
Su katibin kabahati var yazmaz dengi dengine
(Mizarli, 1972).

SEV SENI SEVENI

Sev seni seveni benim yarim olmazsin pisman
Yeminliyim de kotiilerle konugsmam

Haldan bilmeyene derdim danigsmam

Hele ganar giderim yavru ganar giderim

Ben kendi derdime yanar giderim

Gizeller ah ceker diinyada giilmez
Sevme yar kotiiyli kiymetin bilmez
Kagirma firsati bir daha gelmez
Ben kendi halima aglar giderim

Yiice dag basinda kar para para
Sen gayet giizelsin kaderin kara
Gelin elden tutak gidek bir yana
Ben kendi bagima yanar giderim

Hele engine daglar engine giiliim engine yarim engine
Yazik olmus su giizele diisememis dengine

Asik Memet kendi yanar derdine
Mizarli da kendi yanar derdine
Kurban olam inanlarin merdine
Benden bagka yanan olmaz derdime
Bir daldan bir dala konar giderim

Benden bagka yanan olmaz derdime
Dallardan dala konar giderim (Mizarli, 2001).

SEV SENI SEVENI

Sev seni seveni benim yarim olmazsin pigman
Yeminliyim de kotiilerle konugmam

Haldan bilmeyene derdim danigsmam

Ben kendi derdime yanar giderim

Dertten bilmeyene derdim danismam

Kendi kaderime ben aglar giderim

Hayalinan ekmis sar1 sarmasik
Gordiim gozlerini ben oldum asik
Ak bugday benizli sa¢1 dolasik
Ben kendi yarami baglar giderim
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Hele nar beni aney nar beni

Hele nar beni dertli nar beni

Gardas nar beni giiliim nar beni

Bu kadar yanmazdim yakan var beni

Mesurdur Mizar’in hurmasi nart

Esinden ayrilan ¢eker mi Sari

Ayiplamen terk eyledim Mizar’1

Hele nar beni aney nar beni

Hele nar beni dertli yavrum nar beni

Bu kadar yanmazdin Mizarl1 Asik yakan var seni
(Internet, 14.02.2011).

AGLAYA AGLAYA

Aglaya aglaya gézyasimi bitirdim
Ayiplamen beni de Sarim yitirdim

Eller diiglin bayram etti eglendi

Ben boynum biiktiim bir kdsede oturdum

Serce mi kondurmus da yarin giiliine
Yemin ettim gelmem gelmem yarin eline
Eller kina yakt1 yakt1 kendi eline

Ben bir yanda boynum biiktiim oturdum

Dinle de dertlilerden ah ¢eker giilmez
Bu kara sevdaya diismeyen bilmez
Akar gézyagimi kimseler silmez

... (Mizarl, 2001).

Bu tiirkiiniin hikdyesini Asik soyle anlatir:

CEKME BULBUL

Cekme cekme biilbiil o giile zarin

Nerde giizel goérsem kotiiniin yarin

El icin bal yapar becare arin

Gezer daldan dala dalim var diyen

Su giizel kan aglar benim ¢irkin yarim var diyen

O yarlan arada daglar var perden

Ben elimlen diistiim o zalim derden

Yigide keklik vermis de Kadir Mevla’m kotiiye
kargan

Hele daglarim yavru daglarim giiliim daglarim
Cirkin saran yigidin kaderinen aglarim

Yanmiyan ocakta yimek piser mi

Iki giizel de bir yastiga diiser mi

Dengine diismeyen giizel yasar mi

Of ceker dolanir benim yavan yarim var diyen
(Mizarli, 1972).

CEKME BULBUL

Cekme c¢ekme biilbiil o giile zarin

Nerde giizel gérsem kotiiniin yarin

El i¢in bal yapmis begare arin

Gezer daldan dala balim var diyen

Su giizel kan aglar benim ¢irkin yarim var diyen

Yanmiyan ocakta yemek piser mi
Iki giizel de bir yastiga diiser mi
Dengine diismeyen giizel yasar min

“Evet, bu ¢ekme biilbiil cekmenin bir oykiisii vardir, bir goriisii vardir. Onnan iki kelime
de olsa sizlere bahsedecem. Bir giin bir tren yolculugundaydim, bir kompartimana oturduk, yeni
gelin olmus bir kovlii giz1, eller ginali, ayaklar gmali, bir keklik gibi geldi selam verdiler,
oturdular. Arkasindan da benim gibi yavan yumru bir adam girdi. Surdan buradan diyken... ‘Yav
act yolculuktur bir iki sdyle dediler!” Su kim su kim? diye sordumsa... Didiler ki: ‘Bu bunun
gocasi didiler.” O zaman ¢ekme biilbiil tiirkiisiinii trenin i¢inde dile getirdim.” (Mizarl, 2001).

GONUL YUVASI

Goniil yaylasina da bir atas diistii
Yel esti su serptim sondiiremedim
Anadan dogali da bumus kaderim
Nettimse bahtimi giildiiremedim
Anadan dogali da bumus kaderim
Nettimse talihi giildiiremedim

Kime bu feryadin kime bu nazin
Dayim agk adina c¢aldi bu sazin
Kime bu feryadin kime bu nazin
Dayim ask oduna c¢aldi bu sazin
Anadan dogali da karaymis yazim
Cok silgi topladim sildiremedim
(Mizarli, 2001).

ANTEPLI GELIN
Damina dikmis asma
Fistan giyinmis basma
Ben seni seviyorum
Bana darilip kiisme
Antepli gelin

Ben seni seviyorum
Bana darilip kiisme
Mardinli gelin

Mardinli gelin gelin
Urfal1 gelin gelin
Antepli gelin gelin
Marash gelin gelin
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Mersinli gelin gelin
Carsafli gelin gelin

Karakas gozler ela
Basima agti1 bela

Ben sana yaniyorum
Sen de yarim yan bana
Antepli gelin

Ben sana yaniyorum
Sen de evet de bana
Urfal1 gelin

Siipiirme toz ederler
Eller bir s6z ederler
Askimiza sahittir
Bizi goriip gidenler
Antepli gelin
Yolmay1 yoldurursun
Yapragi soldurursun
Sende bu giizellik var
Mizarly 6ldiiriirsiin
Urfali gelin

Sende bu giizellik var
As181 oldiriirsiin
Antepli gelin (Mizarli, 2001).

SEN BENIM OL

Sen benim ol komiir gézliim ellerin olma
Dikenli tarlada seninle yolukdu(?) yolma
Unutursan beni de diinyada giilme

Hele diismanim yavru diigmanim

Hele diismanim gelin diismanim

Cirkin sevdim dlenege pismanim

Kimi koyun yayar kimisi kuzu
Herkes kaderine neden olmaz razi
Nerde giizel gorsem kocasi (?)

Hele kaderim daglar kaderim

Hele kaderim gardas kaderim

Bu kara kaderle 6lenege aglar giderim

Dertli agik der ki gelen ay erken agmaz
Ciimle de giizeller dengine diismez

Bu nasil agiklik da insan sever kavusmaz
Hele engine giiliim engine

Daglar engine gardas engine

Kadir Mevla’m bir giizeli de hi¢ yazmamisg
dengine

Hele engine giiliim engine

Yavrum engine engine

Hep giizelleri de kadir Mevla’m taksim
etmis zengine (Mizarli, 1972).

YARDAN MEKTUP

Yine mi o yardan bana mektup var
Bir actim okudum gel diye yazmis
Mektubun i¢inde bir sazin resmi
Yar benim agkima ¢al diye yazmis

Kaglar1 karadir gozlerin ela

Fakirlik basima ¢ok ¢at1 bela
Sevdigim bir mektup gondermis bana
Acele sevdigim gel diye yazmis

Yaz giinii harmana alirlar yaba
Yavrular aglasir diyorlar baba

Biz de giin mii gordiik yalan diinyada
Eglenme sevdigim gel diye yazmis

Sevdigim bir selam gdndermis bana
Acele sevdigim gel diye yazmis

Bakkala borg¢landik evimiz kira

Ne kendin gelirsin ne saldin para

Yarim mesken mi tuttun sen Almanya’da
Acele sevdigim gel diye yazmis

Yarim ne kazandin sen Almanya’da
Acele sevdigim gel diye yazmis

Oraya gideli unuttun bizi

Dayim yag doluyor yavrunun gozii
Goresin gelmedi mi o kiigiik kiz1
Acele sevdigim gel diye yazmis

He¢ mi gdresimen o kiiciik kiz1
Acele sevdigim gel diye yazmis

Iste bu mektubum Halil gardasa

Biitiin emeklerin gitti mi bosa

Bir mektup yazdir gokteki kusa

Ya kendin gel ya mektup sal diye yazmis
Dertli asik gel diye yazmis

Ya kendin gel ya mektup gonder ver kusa
Acele sevdigim gel diye yazmis

Dertli asik sen dertlisin 61 diye yazmis
(Mizarli, 1972).

BELLEDIM

Ben beyaz belledim karali ¢ikti
Ben yaz1 belledim turali ¢ikt1
Kader torbasina elim uzattim
Numaram i¢inde sirali ¢ikt1

Daglari kar bast1 yavru gelemez
Koyunun meledi kuzu melemez
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Gotiirmen tabibe dermani yoktur
Cigerim icerde yarali ¢ikti

Doktora getirmen dermani yoktur
Cigerim icerde yarali ¢ikti

Su gurbet ellerde tutuldum derde
Artyor gozlerim sevgilim nerde
GoOziimii kapladi bir kara perde

Gurbette zannettim silada ¢ikti (Mizarl,
1972).

ZALIM FELEK

Su zalim felekle basim kald1 arada
Erem dedim eremedim murada
Kim bilecek kimler evvel sirada
Getirip defterin verene kadar

Ah c¢eker aglarim 6lene kadar

Ciledir diinyada da ¢ektigimiz ¢ile

Bu diinya yalandir kalmaz biilbiile giile
Hak yardim eylesin de sevdali kula
Arayip dostunu da bulana kadar

Ben yanar aglarim da 6lene kadar

Hak yardim eylesin de sevdal kula
Arayip dostunu da bulana kadar
Yanarim atasa da Olene kadar

O benim aradigim 6teki Leyla

Ah ¢eker aglarim kaderim bdyle

Istersen kan agla ister giil oyna

Kendin amanatin alana kadar

Istersen sen agla ister giil oyna

Kendin amanatin alana kadar (Mizarli,
1972).

CEMIL DOGAN

Adiyaman’dan ¢iktim yollar ¢ok uzak
Golbasi’na geldim kurmuslar tuzak
Tez gel yavrum baban eyliyor merak
Dogan’im Dogan’im Cemil Dogan’1m
Ne kaderi varmis seni sevenin

Seni Adiyaman’da ettiler miidiir
Yazik geng yasina ¢ok oldu kadir(?)
Gelin bakin beyler Cemil can verir
Cemil’im Cemil’im Dogan Cemil’im
Geng yasta yakismaz sana bu 6liim
Bu diinyada eremedim murada
Kiigiik yavrulan kaldr arada

Biri yeni yerir biri memede
Golbasi’na pusu kurup durdular
Yazik oldu Cemil’imi vurdular

Saglarini taratirdin taraktan
Kahraman ¢iktindi bizim Barak’tan
Memleketi sever idi yiirekten
Dogan’im Dogan’im Cemil Dogan’im
Ne kadar ahbabin var 1mis senin

Yaktin gardas yaktin sen bizi

Kor oldu gormiiyor babayin gozii

Kalplere biraktin bir aci1 s1z1

Dogan’im Dogan’im Cemil Dogan’1m

Ne kaderi varmis seni sevenin (Mizarli,
1972).

SONU NEYE VARACAK
Hacrya hocaya cahilsin deyip,
Cat bakalim sonu nere varacak?
Sabahleyin erken okunur ezan?
Yat bakalim sonu nere varacak?
Dikkat et sevdigim eyleme hata,
Eli bos gider mi insan ahrete.

Bir dlgek su doker, bir 6lgek siite,
Kat bakalim sonu nere varacak?

Hig aklim ermedi benim bu ise,
Kimse dur demiyor boyle gidise.
Alip dorde bese, satar kirkbese,
Sat bakalim sonu nere varacak?

[stersen Mecnun de, istersen deli,
Dogruyu soyleyenin biikiiliir beli.
Bir kavak dalinda karga misali,
Ot bakalim sonu nere varacak?

Sasirirsin Mehmet Yilmaz ne desin?

Allah vicdansiza merhamet versin.

Dort kisinin omuzunda gidersin,

Git bakalim sonu nere varacak? (Yilmaz, B.,
24.04.2011).

SOYLESINLER
Giindiizlerin geceler var
Icimizde niceler var
Piref6sor de olmuslar
Icimizde hocalar var

Bu yaylay1 yaylasinlar
Biraz goniil eylesinler
Bizler kdylerde yetistik
Bilmedigimiz sdylesinler

Kimi 61i kimi diri
Bize nasihattir biri
Koca tedasin miidiiri
Bildiklerin séylesinler
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Ala gozliim aligsinlar
Vatan i¢in ¢aligsinlar
Biilbiil gibi konugsunlar
Bilmedigimiz sdylesinler

Ne darild1 ne de kiistii

Garbin yeli ne hos esti
Memet edem kisa kesti
Gormeyenler aligsinlar

Ela gozliim Leyla’s1 var
Hakkin giizel diinyas1 var

Bizi kimse ayiramaz
Hepimizin bir tek Mevla’s1 var

Ne yuvarlar ne de siisler

Avukat bey bunlar sopa gitmek ister
Marifetin neyse goster

Konusanlar sdylesinler

... giillerinden

Bu giiniin.... diinlerinden
Avukat bey bunu yap da kurtul
Yoksa kurtulamin ellerinden

... bilmem biri

Kimin varsa sorsa yeri

Ikisi birden olmazsa teker teker yapsin
Ala gozliim giidiilmez mi

Ikisine de gidilmez mi

Ne beyazdir ne de kara
Her derde bulunur ¢ara
Hocalarim simdi sizde sira

Bahca mal1 benzer aya
Ben tiirkii sdyleme bilmem nere ...

Fiyakalar nedir 6zde

Sevginiz hep vardir bizde
Hocalarim simdi top sizde

... dinleyelim

Siz konusun biraz da biz dinleyelim

Ala gozIi var nazarl
Giizeller ortii gizarl
Hocam bunda haksiz mi1 Mizarhi

Benim aklim ermez sende
Hocam hangimizsa simdi sira sende
(Yilmaz, O., 18.04.2011).

NEYE YARAR

Komsudan utanmaz anasin déver
Boyle biiyiittiiniiz d6l neye yarar

... hasretini ¢ekerler

... dikerler

Simdi gdrim hep naylondan yaparlar
Naylondan yapilan giil neye yarar

Hakk’1 bir bilmez Hakk’a tapmazsa
Hak yolunda he¢ durmadan kopmazsa
Namazda hizanin Allah diye carpmazsa
Bosuna dolanan kan neye yarar

Boyle seyden heg hatira deyilmez
Boyle seyde he¢ seytana uyulmaz
Allah igin heg secdeye eyilmez
Mevla i¢in he¢ rukuya eyilmez
Degnek gibi duran bel neye yarar

Asik bu hallarin béyle mi boyle mi
Herkese yardimci Cenab-1 Mevla
Dosdogru yol hangisi o yolu sdyle
Muhammed’e gitmeyen yol neye yarar

Atag1 yanmadan dumanlar tiitsiin

Giil bahgasi diken bahgalar yetsin

Hocam mikrofonu size verim biilbiiller 6tsiin
Sakiyip 6tmeyen dil neye yarar (Yilmaz, B.,
18.04.2011).

NEYE YARAR

Iyi fikir eyle canim gardasim,
Mevlay1 anmayan kul neye yarar?
Dogruyu sdylemez dogruyu bilmez.
Hep boyle konusan dil neye yarar?

Onbir aydir hasretini ¢ekerler,

Siyec diye bir bahceye dikerler.
Goriiyorsun hep naylondan yaparlar,
Kokusu olmayan giil neye yarar?

Hig hesap ettin mi zarari, kart,
Cigek ¢igek gezer bal toplar ar1.
Sekerden yaparlar simdiki bali,
Sekerden yapilan bal neye yarar?

Kimini meth eder, kimini 6ver,

Allahtan korkmay1p imana sdver.
Komsudan utanmaz anasin dover,
Boyle bilyiitiilen dol Deye yarar?

Dede Korkut

] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



50|

Gaziantepli Bir Asik: Mizarl Asik Memet

Mehmet Yilmaz hi¢ goniile deyilmez,
Dikkat eyle kor seytana uyulmaz.

Allah i¢in hi¢ secdeye eyilmez,

Oyle dimdik duran bel neye yarar? (Y1lmaz,
B., 18.04.2011).

NEYE YARAR

Iyi fikir eyle canim gardasim,

Mevlay1 anmayan kul neye yarar?

Dogruyu sdylemez dogruyu bilmez.

Hep boyle konusan dil neye yarar?

Mehmet Yilmaz hi¢ goniile deyilmez,
Dikkat eyle kor seytana uyulmaz.

Allah i¢in hi¢ secdeye eyilmez,

Oyle dimdik duran bel neye yarar? (Y1lmaz,
0., 18.04.2011).

VARDIR

Bilmem kitabin alay1 vardir
Bizde de bir ufak bir iki day1 vardir

Uzatmiyam artik bu kadar yeter

Sizler bir giilsiiniiz asik biilbiil 6tmez mi 6ter
Hepiniz aslansiz kalbimde yatar

Ne giizel yaratmig yaradan Allah

Bize dirlik birlik versin ingaallah

Kiminin siisii var kiminin piisii

Bazi kiska ¢ikiy asigin sesi

Ustiimiizden getmesin ay yildiz su bayragin
golgesi

Hepimizin ufak tefek hatamiz var

Bakiymin bir gozii ne gilizel Atamiz var

Be Mizarh yeter...

Dostlarin goriinciinii aldi mu...

Ala g6zliim hemen nerde kareli
Hemin vallah hemin billah

Bize dirlik birlik versin o giizel Allah

... bilmem yokusu diizii

Aksamiz hayirli olsun Allah’a 1smarladim
ben hepinizi

Usta su mikrofonun al plaketin gonder
gitsin...

Vali  beyin
10.05.2011).

huzurunda...  (internet,

BEYTULLAHTA
Beytullah'ta askla seni,
Andikc¢a andik Allah'im.
Senin askin kalbimizde,
Yandik¢a yandik Allah'im.

Bizde o dervisler gibi,
Gozde akan yagslar gibi.
Beytullah'a kuslar gibi,
Konduke¢a konduk Allah'im.

Orada var giizel kuyu,

O kuyuda zemzem suyu.
Ondan i¢ti emmi dayt,
Kandik¢a kandik Allah'im.

Mizarl der, kalbim yara,

Kimi beyaz, kimi kara.

Hacilar diistiik yollara,

Dondiikge dondiik Allah''m. (Yilmaz, B.,
18.04.2011).

SU GONLUME ATES YAKTIM
Su gbnliime ates yaktim,

Tiiter Allah Allah diye.

Yanina bilbiil kondurdum,

Oter Allah Allah diye.

Ne ¢ekilmez ¢ile ¢ektim,
Gozlerimden yaslar doktiim.
Su gonliime bahge ektim,
Biter Allah Allah diye.

Dost bagina nazar kildim,
Hem okuyup yazar kildim.
Su gonliime pazar kildim,
Satar Allah Allah diye.

Benim gonliim o nazarda,
Yilmaz ne gezer Mizar'da.
Miimin olanlar mezarda,
Yatar Allah Allah diye
(Yilmaz, B., 18.04.2011).

?)

Elimdeki sar1 sazi

Calarsam da Allah i¢in

Giliin dalinda 6ten biilbiil

Oterse de Allah igin (Aslan, 01.05.2011).

?)

Neler geldi bu bagima
Yandim agkin atagina
Gegmis olsun gardagima
Dert mi kalir dost goriince

Yara dorgu giden posta
Boyle yapar yapan usta

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Muhammet ATASEVER

|51

Ablam sevincinden oldu hasta
Insanda dert mi kalir dost goriince
Melhem neylesin yarama

Bos bosuna kalman arada
Cekecekmis bak kamaraya

Canim kurban olsun dosta

Bu is boyle doner Adil Usta

Giilleri benziyor gonca

Sad olduk bunu duyunca
Giillerin agilir gonca

Sad olduk bunu duyunca
Yavrusu gelmis deyince
Bizde goniil ak post (?) alinca
Bizim giiller he¢ solmadan
Goniil maksudun bulmadan
Izin isteyek aksam olmadan
Kaderi artik ¢ekecek

Gidip daha setil dikecek

Ala g6zl olma hiiziin

Yeriyoruz dizin dizin

Allah bu meclise mutluluk ver
Ey nohutcu bize yedir

Mevla’m su meclise mutluluk ver
Ali gardas bize nedicin

(?) gbniil vursun

Dost dostun hatirin sorsun
Bizim nasibimiz varsa
Corbamiz burada olsun
Olmaz mu siizme ¢orbasi
Gelecek artik tarhana sorbasi

Biilbiiller baslarlar iine
Getmedik baska yone

Artik sohbetimiz baska giine
Olmuya diinyada hiiziin
Kurban olum bize gidin
Hey agalar (?) bu nasil (?)
Kimi agladi kimi giildii
(?)gilden setil geldi

(?) nasil gidecek

Daha gidip armut dikecek

Bu daglara yagan kar mi
Senin yapican (?) var mi
Diinyanin en giizeli sensin
Senden giizel adam var m1
Olmuyak diinyada hiiziin
Size mutluluk bize gidin

Oda yapt1 kose verdi
Orman verdi mese verdi

Siitlii kahve nese verdi
Olmiyak diinyada hiiziin
Size giizel giinler bize gidin

Urgatmasin Hak nazara
Ak ylizle salsin mezara
Daha ugruycak Mizar’a
... (Y1lmaz, B., 01.06.2011).

MALIM MULKUM YOKTUR
Malim miilkiim yokdur da
Gene dilim var dilim

Ben kiismenem Ali Bey

Bir gozliiklii giiliim var giiliim

O beni ¢og sever inan ¢og sever

Ben de ¢og onu

Ne yapak sonunda

Oliim var 6liim (internet, 31.12.2013).

?)

Gurban olma illerine siisiine

Hos sefa gediniz Barak sesine

Al cigekler agmig kalman yasina
Hemin mandalin var hemin de masa
Sen hos sefa geldin giymatli pasa

Iste su kilimim su benim halim

Her vahit boyledir bu benim halim
Goziinii sevdigim krymatli valim

Su giizel geceye hos sefa geldin

Ben yiikiim aldim aldim gotiirdiim
Ne buldum dostumu ne de yitirdim
Adana valisinden sana selam getirdim
Ah ... nedir benim elacim

Sizsiz benim bu kalbimin elaci

Hem benim s6hretim hem benim sanim
Uzerinde girnmiz1 ... atamin

Giymetli Celal Dogan’1 sayin bagkanim
Barak gecesine hos sefa getirdiniz

Ne giizel bir yana dokmiis kekilin
Sayin baro bagkanim sayin vali vekilim
Bu diinya yalandir Gtesi su giizel gece
Sefa geldiniz

Duyar m1 ola hasrette bacilar
Huylanmasin bize yok diye bacilar
Evvel yiiksekdeydik indik bir diize
Simdi geldik rektor Hiiseyn Filiz’e
Gurban olam eyi talebe yetistir bize
O garip biilbiiliin ¢ektigi zardir

Melmeketin gardas size de ihtiyaci fazladir
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Galemdir gaslar disleri inci
Hep i¢im gayniyor sizi goriincii
Yaninda oturan mutlak yardime1
Kiminiz oynayin kiminiz utun
Bu vatanda dayim el ele dutun

Kime benim kime bu kadar basin
Bu giizel vatanda birligi yazin

Bu giinler ufaksa yarina biiytik

Sira sana geldi giizel Bozgeyik

Bu memleket en giizele layik

Geceler iginde tatl geceler

Huylanmasin talebeler hocalar

Bir garip biilbiiliim giilde 6tmedim

Saym valim Halep’ten gelip ele gitmedim

Daha ii¢ giliniim vardi tamam etmedim
Ala g6zlim budur benim fermanim
Boyiik kiigiik sizsiz dermanim

Kimisi yalandir kimisi ger¢ek

Ne manzara veriy bak sar1 ¢igek

Baskasi gelecek asik gidicek

Gurban olam talebeler hocalar

Ey eglenceler size eyi geceler (Internet,
30.04.2013).

)

Oturdum dagima eyledim nazar
Elim antep eli koylimdiir Mizar
Nazli yar basinda bir mektup yazar
Al da bir kenara gizlese pinar

Kocamandir bizim kdyiin ¢inari
Cinarin altinda kenger pinari
Pinar senin basinda kaybettim yar1
Gelirse otursun dasinda pinar

Ko&yiimiin i¢inde yaptim karimi
Kardaslar dinlen benim zarimi

Pinar senin basinda kaybettim Sarimi
Gelirse beklesin baginda pinar

Gegirdim dmiiriim kalmadi yar1

Deli goniil ne gezersin diyari

Olay televzyonunun mikrofonun bagi da sar1
Kimi yalan olmus kimisi gercek

Gorily miin hep narlar agmislar ¢igek

Bir deliganlisin urgadirlar nazara
Hos geldin sefa geldin bizim Mizara
Golu kisa gomlek hos yakismig giizele

Cigekten cigege konmaz mi ar1
Mikrofonun vardir, kafasi sar1

Hele su damarda agan ... gana
Garip biilbiil nasil baslar figana
Canim gurban beyle giizel bagkana

Ey agalar demen degmesin nazar
Ben nereye gitsem koyiimdiir Mizar

Ne giizel bir kélge vurmuyor 151k
Gorily miin nar bahcast dolma dqlaslk
Biitiin sizlere gurbandir Mizarli Asik

Hey agalar insan diizlin mii oldu
Biraz fazla mi wuzatttk uzun mu oldu
(internet, 25.02.2014).

?)

Yollarma giil ektirdim
Gelir yarim gecer diye
Yoluna ¢esme yaptirdim
O yar gelir iger diye

Ne ¢ekilmez ¢ile ¢cektim
Gozlerimden yaglar doktiim
Yar yoluna ¢imen ektim

O yar gelir biger diye

Yillardir agladim durdum
Bu gonliime hanger vurdum
Gollarimi korii kurdum

O yar basar gecer diye

Muradima ermediler

Yandim gittim gormediler

Fakir diye vermediler

Mizarli’nin parasi yok nacar diye (Internet,
25.02.2014).

?)

Aglay1 aglay1 gozyasimi bitirdim
Ayiplemen beni dostlar ben yarim yitirdim
Eller diigiin bayram etti eglendi

Ben kosede boynum biiktiim oturdum

Eserler de deserler yaparlar kuyu

Baskan Firat’a dokiiliir Mizar’in suyu

Asik Memet de terk eylemis o koyii

Gurbet elde boynum biiktiim oturdum
(Internet: 25.02.2014).

(?)
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Bir mesaj verseydim bizim dostlara
Acep mesajmi almazlar mola

Narlar boyun biikmiis susuzluk beyle
Bizim kdye suyu salmazlar mola

Inleyi dinleyi gecer bu zarim

Nar boyun biikmiis bizim Mizar’in
Gurban oldugum sevgili valim
Acep bizim kdye su salmaz mola

Bu Mizarli Memet ne giin giilecek
Vadesi yeterse bir giin 6lecek

Vali Bey s6z verdi bura gelecek
Bir plan yapip bize su salmaz mola

Asik Memet beyle daldik¢a daldin

Hep biilbiiller gelip dallara kondu

Pogramci1 gardas eli borgiinde galdi

Erisin bitmesin daglarin gari

Obiir boyu hayat boyu sana basar1 (Internet,
25.02.2014).
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Derdime dert ekliyorum

Artik civap verin bekliyorum (Internet,
25.02.2014)..

Arif ASLAN, Asik’in arkadasi, 65 yasinda, ilkokul mezunu, Mizar’da ikdmet etmektedir.

Bekir YILMAZ, Asik’in torunu-Osman Yilmaz’in oglu, 21 yasinda, lokantada ¢ahsiyor, lise

mezunu, Gaziantep’te ikdmet etmektedir.

Bekir YILMAZ, Aslk’ln oglu, 54 yasinda, lokanta isletiyor, ilkokul mezunu, Gaziantep’te ikamet

etmektedir.

Cemal YILMAZ, Asik’mn kiz kardesi, 58 yasinda, ev hanimi, herhangi bir tahsili bulunmuyor,

Mizar’da ikdmet etmektedir.

Cobanoglu, O. (2000). Asik Tarz1 Kiiltiir Gelenegi ve Destan Tiirii. Ankara: Ak¢ag Yaymnlari.

Giinay, U. (2008). Asik Tarz1 Siir Gelenegi ve Riiya Motifi. Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

Mizarli Asik Memet, Tas Plak, 1972.

Mizarhi Aslk Memet, Sarikiz Tirkii Kaseti, 2001.

Mustafa YILMAZ, Asik’m yegeni, 28 yasinda, fabrikada ¢alistyor, ilkokul mezunu, Gaziantep’te

ikdmet etmektedir.

Osman YILMAZ, Asik’in oglu, 38 yasinda, lokanta isletiyor, ortaokul mezunu, Gaziantep’te

ikdmet etmektedir.

Vedat UNLU, Uluyatir Eski Belde Baskani, 55 yasinda, {iniversite mezunu, Gaziantep’te ikimet

etmektedir.

Zeliha YILMAZ, Asik’in kiz kardesi, 70 yasinda, ev hanimi, herhangi bir tahsili bulunmuyor,

Mizar’da ikdmet etmektedir.

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



54 | Gaziantepli Bir Asik: Mizarl Astk Memet

Zeynep YILMAZ, Aslk’ln kiz kardesi, 65 yasinda, ev hanimi, herhangi bir tahsili bulunmuyor,
Mizar’da ikdmet etmektedir.

Internet Kaynaklari

Mizarh Asik Mehmet Yilmaz 1997 Nostalji, Web:
https://www.youtube.com/watch?v=JyTTnXNInfQ adresinden 30 Nisan 2013’de
alinmustir.

Servetle Bizimeller ULUYATIR BELDESI GAZIANTEP, Web:
https://www.youtube.com/watch?v=LbuvHbVjapw adresinden 25 Subat 2014’te
alinmustir.

Tahir Erdogdu Mizarh Asik Mehmet Yilmaz Yakan var, Web:
https://www.youtube.com/watch?v=fE0331Tr9F8 adresinden 14 Subat 2011’de
alinmustir.

Web: www.AkorMerkezi.com adresinden 10 Mayis 2011°de alinmustir.

TGRT Alisan’li Gece Web: https://www.youtube.com/watch?v=SW 1iGdxC2R8 adresinden 31
Aralik 2013°de alinmustir.

Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
/ Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Turgunbayer. C.& Isi, H. (2018). Tiirkiye Tiirkcesinde Gramatik Oksimoron. Dede Korkut Uluslararas: Tiirk Dili ve
Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 7 /17, s. 56-72.

DEDE KORKUT

Uluslararasi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Aragtirmalar: Dergisi
The Journal of International Turkish Langnage & Literature Research
Cilt/ Volume 7, Say1/ Issue 17 (Atalik/ Decenber 2018), s. 56-72.
DO http://dx.doi.org/10.25068/dedekorkut241

ISSN: 2147-5490, Samsun- Turkiye

Ozgiin Makale/ Original Article

Gelis Taribi: 25. 10. 2018
Kabul Taribi: 25. 11. 2018

Tiirkiye Tiirkcesinde Gramatik Oksimoron!
The Gramatic Oxymoron Of In Turkey Turkish

Castegin TURGUNBAYER®
Hasan iSi*

Oz

Oksimoron, birbiriyle zit ya da geligkili olan (kara giines, ihtiyar delikanly, siyah siit, aydinlik
geceler, buytik hayallerin kiigtik adamy, tatl: sikinti, 6ltiden diri dogmak, aciy1 bal eylemek,
Erkek Fatma, kuru temizleme, cennet icindeki cehennem ya da cehennem icindeki cennet vb.)
iki sozctigiin olusturdugu tamlama bicimindeki ifadelere denir. Oksimoron, sanatl bir ifade
olup bozulmus ve ¢tirtimiis bir dilin tirtinti degildir. Oksimoron, okuyucu ya da dinleyicide
saskinlik ve hayret uyandiran mizahin tirtinti olup genellikle tamlama biciminde anlatimi
etkili kilmak i¢in kullanilan edebi sanatlardan biridir. Tamlamalardan olusan yapilardan
farkl olarak, dilin gramatik yoniiyle var olan oksimoron tiirleri de vardir. Bu yapilar, dilin
tliretme {irtinii olan ekler vasitasiyla gerceklesmektedir. Tiirkgede bu tiir durumlari yansitan
ekler, +slz, -mAz (Genis Zamanin Olumsuz Sorusu ), -mAz (Sifat-Fiil Eki) ve +Clk kti¢tiltme
eki’dir. Ayrica, Osmanl Tiirkcesine Arapga ve Farscadan giren “1a- bi- ve na-” olumsuzluk
ekleri ile kurulan oksimoron yapilar da s6z konusudur. Bu dogrultuda calismamizda Modern
Tiirk Siiri 6rnekleri baglaminda belirlenen ve bu eklerle olusturulan oksimoron trneklerine
yer vererek sanatin Tiirk dili agisindan sahip oldugu deger ortaya konacaktir.

Anahtar Sézciikler: Modern Tiirk Siiri, Oksimoron, Gramatik Oksimoron, Zitlik.

Abstract
Oxymoron, contradictory or contrasting (kara giines, ihtiyar delikanli, siyah siit, aydinlik
geceler, biiyiik hayallerin kiigtik adamu, tath sikinti, 6liidden diri dogmak, acty1 bal eylemek,

1 Bu calisma, Yap: ve Tiir Bakimindan Oksimoron- Modern Tiirk Siiri Ornekleri Baglaminda Dil Incelemesi (Isi, 2016) isimli
Yiiksek Lisans tezimden hareketle olusturulmustur.
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Erkek Fatma, kuru temizleme, cennet icindeki cehennem ya da cehennem icindeki cennet vb.)
is called the phrase in the form of two words. Oxymoron is an artful expression and not a
decayed language. Oxymoron is the product of the humor and astonishment in the reader or
the listener, and it is one of the literary arts used to make the narrative effective in the form of
a complete narration. In contrast to the constituent structures, there are varieties of oxymoron
that exist in the grammatical form of language. These structures are made through the suffixes
that are the product of the derivation of language. Additions that reflect such situations in
Turkish, + slz, -mAz (Negative Question Form of Present Tense), -mAz (Partisip) and + ClIk.

an

In addition, it is found in the structures of “1a- bi- ve nad-” and which enter into Ottoman Turkic
from Arabic and Persian, with oxymoron structures. In this respect, the value of art in Turkish
will be put forth in our study, which includes the examples of oxymoron, which is determined
in the context of Modern Turkish Poetry examples.

Keywords: Modern Turkish Poetry, Oxymoron, Gramatic Oxymoron, Contrast.

Giris

Oksimoron, edebi metinlerde siklikla kullanilan sanatlardan biridir. Basta siir
olmak tizere, okuyucu ve dinleyicide sarsic1 etki uyandirmayi amaclayan oksimoron
sanati, kaynagmni mizah ve ironiden alir. Oksimoron sanatinin merkezinde yer alan
mizah ve ironi, anlatilmak istenen sdziin garpici bir sekilde sdylenmesine aracilik eder.
Birbiriyle celisen ya da zit nitelik tasiyan ifadeleri giindelik yasam icinde kullanan
bireyin bulundugu ortamlarda konusma sanatmi gergeklestirirken bu tur ifadeler
kullanmasi, “nasil yani? ne demek istedi?” seklinde karsidaki bireyde sagkinlik yaratan
ayn1 zamanda diisinme imkani veren durumlar sunmaktadir. Kullanilan ifadeleri
anlayan birey, eristigi zevkle bu tiir ifadelere sik sik yer vererek oksimoron sanatmin
yayginlasmasin saglar.

Tamlamalardan olusan yapilardan farkl: olarak, dilin gramatik yoniiyle var olan
oksimoron tiirleri de vardir. Bu yapilar, dilin tiiretme trtinti olan ekler vasitasiyla
gerceklesmektedir. Tiirkcede bu tir durumlar1 yansitan ekler , +slz, -mAz (Genis
Zamanin Olumsuz Sorusu ), -mAz (Sifat-Fiil Eki) ve +Clk kiictiltme eki'dir. Ayrica,
Osmanl Turkcesine Arapca ve Farscadan giren “1a- bi- ve na-“ olumsuzluk ekleri ile
kurulan oksimoron yapilar da s6z konusudur. Eklendigi isme “yoksunluk ve eksik
olma” anlami katan +slz eki, “parasiz egitim, engelsiz hayat” gibi ¢6rneklerde olumsuz
gortinen olumlu yapilar olarak oksimoron sanati 6rneklerini gosterir. Kelimenin 6ztinde
var olan “yoksunluk ve eksiklik” yeni bir anlami1 yansitmaktadir. “Bir cay daha i¢cmez
misiniz?” orneginde gordiiglimiiz “rica-istek” anlamini veren genis zamanin olumsuz
soru hali (-mAz eki) de oksimoron olusturmaktadir. Diger Gramatik oksimoron
ornegimiz, kiictiltme eki roliindeki +clk eki ve bunun 6rnegi olarak gosterecegimiz
“devcik” sozctugudir. Osmanlt Tiirkcesine Arapca ve Farscadan giren “bi-, 14 ve na-”
olumsuzluk ekleri de olumsuzlugun olumlulugu seklinde oksimoron yapilar
olusturmaktadir. Bu dogrultuda calismamizda belirlenen 6rnekler aldiklar: eklere gore
basliklara ayrilarak Tiirkiye Tiirkgesi acisindan oksimoron sanatinin gramatik yoniine
deginilecektir.

1. Oksimoron Nedir?

Menderes Coskun, “Bati retoriginde zit anlamli veya anlam c¢ercevesi
bakimindan birbiriyle celiskili iki kavrami bir arada ve bir nesne icin kullanmaya
oksimoron denir.” (2012:149) seklinde oksimoron sanat igin bir tanimlama yapar.

Christopher Kelen, oksimoron sanat1 igcin “bir ifade ya da iki sdzctik igerisindeki
paradoks” (Kelen 2007:30) seklinde degerlendirmede bulunarak “kuru bir gol, dev
bocek, dogru yanlis, diirtist politikac1” (Kelen 2007:30) 6rneklerini vermektedir.
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TDK Biiyiik Tiirkge Sozliik”te, oksimoron sanati hakkinda, “iki zit anlamh
kelimenin bir arada kullanilmas seklinde agiklama s6z konusudur. Bu agiklama kismen
eksik bir agiklamadir. Eksik olan agiklama, “oksimoron, iki zit anlamli kelimenin bir
arada tamlama seklinde kullanilmas1” (Agikgoz 2012 :65) seklinde diizeltilebilir.

Elektronik sozliiklerden Cambridge Dictionary3’de oksimoron sanati igin “iki ayr1
ve farkli seyi ifade eden ve birlikte kullanilan ikili/birlesik ifade aci-tatli, yar1 serbest is
kiyafeti” seklinde agiklamalar s6z konusudur. Bu agiklama, kelimenin iki ayri zit
ifadenin birlesimden olustugunu gostermektedir. Birlesik ifade olarak belirtilen bu
kavram, Tiirkcede siklikla rastlanilan sifat tamlamasi, isim tamlamas: gibi terkiplerden
olusan yapilardir. Bu yapilar, tezat sanatinda oldugu gibi daima yan yana bulunur.
biiyiik kiiciik, act tatl, az ¢ok vb. seklindeki bu ifadeler, yan yana bulunan tezat
orneklerinin disinda cogu zaman bir dortliik ya da beyit icinde farkli yerlerde bazen de
yan yana bulunurlar.

Elektronik veritabanlarindan Dictionary.com adl sozliikte oksimoron sanatinin
kokenine dair yorumlar s6z konusudur:

Oxymoron: isim. Cokluk bicimi Oxymora. kaba kibarlik ya da yavasca acele etmek
orneklerinde goruldugi gibi goriintiste birbiri ile celiskili ve tutarsiz deyisler tireten bir
konusma bicimi. 1650-1660 yillarinda Yunancadan Latinceye gectigi varsayilan
oxymoron sanati, “sivri aptallik” bicimlerinden olusan bir yapidir. Oksimoron kavrami
icin verilen ornekler, gdsterissiz diigiin, istihdamsiz gelisme ve en akilli aptallik seklindeki
yapilardir.4

Bu sozlik, oksimoron sanatma yonelik tarihi bilgiler sunmasi bakimindan
agiklayic1 yonii agir basan etimolojik bilgilerden olusmaktadir. Kelimenin kokenine dair
yorumlar, yukarida bahsettigimiz sozltiklerden farkli bir 6zellik tasimaktadir. Kavramimn
kokenine dair ifadelerin yer aldig1 bu sozliikte kelimenin, Yunancadan Latinceye gectigi
ve sivri aptallik seklinde kullanildigy goriilir. 17. yiizyildan itibaren sozli ve yazili
konusma bicimlerinde kullanilmaya baslanan oksimoron sanati, birbiriyle geliskili ve zit
ifadelerin bir nesneyi tanimlama amaciyla kurulan tamlamalar seklindeki yapilardir.

Ayni elektronik veritabami {izerinde yer alan kaynaklardan biri de British
Dictionary® adli sozliiktiir. Bu sozliikte, oksimoron kavrami tizerinde yukarida
bahsettigimiz sozliiklerden farkli olarak “yasayan 6lii ve melek yiizlii seytan seklinde
celiskili sozctikleri iceren hiciv ve mizahi etki yaratan bir sanat” seklinde aciklama s6z
konusudur.

Kavramin tanimina yonelik olarak yararlanilacak son elektronik sozluk Oxford
Dictionariesé adl1 kaynaktir. Bu sozliikte, oksimoron kavramina yonelik olarak “inancl
inangsiz ya da yalan dogru seklinde goruintiste geliskili sozciiklerden olusan konusma
bicimi” seklinde bir tanim s6z konusudur.

Zhttp:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.5be87339824011.07
391257 Erisim Tarihi: 11.11.2018.

3 http:/ /dictionary.cambridge.org/dictionary/ turkish/oxymoron Erisim Tarihi: 11.11.2018.

4 http:/ / dictionary.reference.com/browse/oxymoron?s=t Erisim Tarihi: 11.11.2018.

Shttp:/ /dictionary.reference.com/browse/oxymoron?s=t Erisim Tarihi: 11.11.2018.

6http:/ /www.oxforddictionaries.com/definition/english/ oxymoron, Erisim Tarihi: 11.11.2018.
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2. Oksimoron Sanat1 Uzerine Diisiinceler

Yeshayahu Shen, oksimoron sanatinin siirsel yontinden bahseder. Poetik
oksimoron seklinde tanimladig1 bu sanat hakkinda degerlendirmelerde bulunarak iki ttir
oksimoron yapiy1 ele almaktadir:

Bu iki yapi, ©6zel bir poetik envanterde siklikla kullanilan yapilarin
karsilastirilmasidir. Dolayli oksimoron’un semantik yapisi, genel olarak baskin iken;
Dogrudan oksimoron”un yapisi seyrek olarak goriiliir. Dolayli oksimoron8, siirsel
envanter i¢inde siklikla bulundugu icin, bu durum Poetik oksimoron’un yapis: olarak
karakterize edilirken; Dogrudan oksimoron siirsel olmayan oksimoron olarak kabul
edilir (Shen 1987:107).

Oksimorun sanatin olusumu ve simurlart noktasinda Victor F. Petrenko ve
Evgeniya A. Korotchenko su degerlendirmelerde bulunur:

Oksimoron, kavram ya da objenin beklenmedik birlesimine dayalidir. Mantiksal
olarak ayni zamanda tutarsiz bir nesneyi ele aldigimizda, bilinglilik mekanizmasi, tutarl
birlikler icine onlar1 birbirine baglayan ¢abalar neticesinde olur. Bilinglilik, tutarsizligi
dislayan c¢abalardir (Petrenko ve Korotchenko 2012:550).

Bu acgiklamalar, oksimoron sanatinin beklenmedik olusumlar neticesinde
olustugunu ve biling halinin bu tutarsizliklar1 dislama egiliminde oldugunu gosterir.

Sovyet Donemi fikralariyla ilgili oksimoron ornegi verirsek, Lenin’in dogum
glintinii anmak igin gesitli yarismalar yapilmis ve girisimler gortilmiistiir. Bir mobilya
fabrikas1 “Lenin Bizimle” slogani ile krallara yarasir yataklar {iretti. Bir hamam ve
camasir firmasi, “Lenin’in ayak izlerini takip edelim” vecizesi ile ses getirdi. Bir saat
fabrikasi, guguklu saat {iretti. Bu saatin 6zelligi, saat 12’de zirhl1 bir aragta Lenin’in ince
figiirti ile bu saat yuvasindan cikarak o6zel bir jest yaratarak ve “coo-coo” seklinde
otmesiydi (Petrenko ve Korotchenko 2012:550).

Gortildugli tizere, politika diinyasinda tanman bir ismin nesnelerde viicut
bularak halk arasinda yayginlasmasi, oksimoron denilen sanatin ne derece hayatin
icinde oldugunu gostermesi bakimindan onemlidir. Bu 6rneklerde verilmek istenen
mesaj, elestiri odakhidir. Kutsal ve kutsal olmayan birlesmeler seklinde sunulan 6rnekler,
oksimoron yapilarin mesaji iletme agisindan ne derece etkili oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

René Girard, oksimoron sanatini Romeo ve Juliet baglaminda degerlendirir.
Romeo ve Juliet adli eserden hareketle Girard, oksimoron sanatmin hangi durumlar
esliginde ortaya ¢iktigini gosterir. Girard, bu ¢alismasinda Juliet'in kullandig1 dilden
hareketle, oksimoron sanatma deginir ve degindigi noktalar arasinda orneklere yer
vererek kavrami aciklamaya yonelir.

Girard, oksimoron sanati icin “elbette ki, en kayda deger konusma bigimi
oksimorondur. Oksimoron, askin ve nefretin iistiinde olan zevk ve aci; nese ve keder

7 Dogrudan Oksimoron: Birbiri ile zit anlaml olan iki terimin birlesmesinden olusan yapilardir. Bu yapilar,
+/- seklinde farkl1 degismelerden olusan ayiric1 dzelliklerden ileri gelir. Kadins: erkek ya da yasayan 6lii bu
tiire ornektir.

8 Dolayli Oksimoron: Birbiri ile zit anlamli olmayan iki terimden olusan yapilardir. Bu tiir ,“Zit anlamliligin
alt anlamlilig1” seklinde dustintiliir. sessiz 1slik bu duruma 6rnektir. Sessiz 1slik ifadesi ile oksimoron olusur.
i1k terim olan sessiz’in leksikal zidd1 ses sozctgtidiir. Fakat oksimoron’un ikinci terimi olan slik, ilk terimin

z1t anlamlis1 olmay1p iist anlama sahip ses sézctigtiniin alt anlamlisidar.
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gibi iki z1t duygunun birlesiminden olusur.” (Girard 2007:44) seklinde bir tanimlamada
bulunur.

Bildigimiz gibi, Modern Avrupa’nin ilk ask siirleri, yogun nefret ve dismanlik
sozleri ile tutkulu aski anlatan birbiri ile giiclt bir iliski i¢inde etkiye sahip eserlerde
gortlur. 20.ytizyil elestirmenleri, genelde oksimoron kavramindan rahatsiz olmuslardir
ve onu yansitan asil sebebin i¢ celiskiler oldugunu diisinmiisler. Zitliklar, sebepsiz
olarak gortilen tek bir konusma icinde toplanmis ve tutarsiz tamimlar olarak
adlandirilmistir. Oksimoronlara sahip edebi bir eser, hakiki yticelige ulasmak igin
mantiksiz ve tutarsiz bir durum olarak goriilmiistiir. Eski Hiimanist Elestirmenler,
oksimoron'u Romeo ve Juliet durumunda genc bir sairin zaafi seklinde rahata
diiskiinltigtint bir kusur olarak gormiislerdir (Girard 2007:44,45).

Girard (2007:50), oksimoron kavramma yonelik olarak egitimli kigilerin
anlayabilecegi bir dil seklinde bir ifadede bulunur. Kendini egiten ve kendi bireysel
kimligini ortaya koymus olan halk, zit kavramlarin bulundugu ifadelere kolaylikla
uyum saglayabilir. Oksimoron yapilar kullanmanin bir moda oldugunu belirten yazar,
diiz bir dilden ziyade duygu derinligine sahip anlatimlarin zitlikla daha iyi goriilecegini
ve bu durumun dénemin sairleri tarafindan siklikla kullanildigini belirtmektedir.

Heinrich F.Plett, oksimoron sanatin1 “insan varligindaki geliskileri aciga vurma”
(Plett 2010:218) seklinde tanimlamaktadir. Insan varligindaki geligkilerin disavurumu
niteligi tastyan oksimoron sanati, yazarin o6rnegini verdigi living death: yasayan 6lii
ifadesiyle bariz bir sekilde celiski, zitliklar yoluyla anlagilmaktadir.

Plett, oksimoron sanatina yonelik olarak subtraction (anlam kayb1) kavramma
deginmektedir. Oksimoron olusturan iki sozciikten birinin sahip oldugu anlamu
kaybetmesi olarak bilinen bu terim hakkinda yazarin degerlendirmeleri su sekildedir:

Semantik o©zelliklerin silinip c¢ikarilmas1 ya kaybedilmesi asemy ya da
anlamsizliga yol acar. Anlam elementlerinin ¢ikarilmasi, “ellipsis” ya da “zeugma”
seklindeki sentaktik figiirleri icermektedir. Bu durum, konusmanin kesilmesi ya da
anlam parcalarinin sessizlesmesi seklinde olabilir. Onlar, i¢i bosaltilan anlami eklenen
anlambirimcik demeti ile alicinin doldurdugu bir boslugu temsil etmektedir. Semantik
anlamin silinip kaybolmasmin diger tiirti, birbirini dislayan anlambirimcik demetleri
icerisinde gerceklesir. Bu olayimn ornekleri sunlardir: a.yasayan 6lii b. mutlu hata c. uzun
ciice d. a guiriiltiilii sessizlik. Bu durumda semantik zitligin dikkat cekici her durumu,
tretilir. Onlarin mantiksal bigimi zitlik icerisindedir. (Plett 2010:217)

Plett tarafindan subtraction (anlam kaybi) olarak adlandirilan bu terim verilen
orneklerde sahip olunan anlam kaybini yansitmaktadir. yasayan 6lii, mutlu hata, uzun
ciice ve guiriiltiilii sessizlik orneklerinde 67, hata, ciice ve sessizlik sozciiklerinin sahip
oldugu anlamin ifadelerin 6niine gelen sifat sonucunda kaybedildigi goriilmektedir.

Klasik retorikgiler, bunu oksimoron olarak adlandirmaktadir. Sir Philip
Sidney’in “varlik i¢cindeki yokluk” bunun tipik 6rnegidir. Bunun en iyi bilinen 6rnekleri,
Shakespeare’in Romeo ve Juliet adl1 eserindedir. “hafif agir, parlak duman, soguk ates,
hastalikli saglik” seklindeki bu oksimoronlar, “alt anlambirimcik” olarak adlandirilan
semantik ortak paydalar1 azaltan benzerliklerdir. Alt anlambirimcige, oksimoron
bicimindeki zit anlamli anlambirimcik demetlerdense, daha yiiksek derecede genellige
sahiptir. “hafif agirlik” 6rneginin alt anlambirimcigi “agir” olabilir (Plett 2010:217).
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3. Gramatik Oksimoron

Flayih, oksimoron sanatmin yapisal yonii ve diger sanatlarla olan iliskisi
tizerinde degerlendirmelerde bulunur. Oksimoron sanatinin paradoks ile olan iliskisi
tizerinde duran Flayih, bu kavrama yonelik olarak sectigi gramatik, semantik ve tiir
seklindeki bagliklarla sundugu degerlendirmelerinin yani sira oksimoron sanatmin
retorik etkisi hakkinda maddeler sunarak aciklamalarda bulunur.

Oksimoron, paradoksal anlamlar yoluyla retorik bir etki yaratmak igin birlesen
fikir, ifade ve terimlerden olusan celiskili ya da zit sozciiklerin birlesiminden olusan
edebi bir konusma bicimidir. Oksimoron, geligkili olarak adlandirilan uygun alt kiimeli
ifadelerdir. Celigkili ve diger paradokslardan oksimoronu ayiran sey, bilingli olarak
kullanilmasidir. Baz1 kavramlarin tuhafligin1 saglayan terimlerin birlesiminde oldugu
gibi, celiski aciktir. Oksimoronlar, tahtadan demir (Flayih 2009: 31) seklindeki yapilar da
olabilir. Bu yapilar, celiski prensibinin ihlalinde goriliir. V.G. Zabel®, oksimoronu “iki
sesli paradoks” olarak tanimlayarak, oksimoron’un anlasilmasina yonelik biiytileyici bir
etkinin oldugu gosterir. Bu etki, diger onemli edebi ve retorik araclarin oldugu
paradokslar ile gerceklesir. Oksimoron ve paradoks, genellikle birbirinden ayirt edilir.
Oksimoron, bir ifade bigimi iken; paradoks bir durum ya da ifadeler toplulugudur. Fakat
her ikisi de tutarsizliklarin oldugu zit ya da karsit anlamlarmn birlikte kullanilmasidir.
Aslinda oksimoron bazen kisaltilmis paradoks; paradoks ise genisletilmis oksimoron
(Flayih 2009: 31) olarak ele alinir.

Flayih, genelde oksimoronlar, “Wegmaan’in ifadesine gore, karanlik giin ve
glizel cirkin gibi kasith olarak celiskili yapilardan olusurken; esit sans ve bosanma
davasi gibi 6rneklerbir mizah tirtinii olarak kazara olusabilir.” (Flayih 2009: 31) seklinde
agiklamalar yaparak oksimoron sanatmin bazi durumlarda kasith baz1 durumlarda da
rastgele olustugunu belirtir.

Wegmaan'imn aciklamalarina yer veren yazar, F.Chuanyu'nun gortislerine de yer
vererek oksimoron yapilarin iki temel 6zelliginden bahseder:

Kisacast, bir konusma bigimi olarak oksimoron temelde iki 6zellige sahiptir. Ilki,
tutarsizligin oldugu zit ya da celiskili iki yapmin birlesimi; digeri ise birlikte
kullanildiginda sasirtict etki yaratan fakat anlamli bir yolda ilerleyen empatik ve
epigramatik etki yardimi ile gelisenler seklinde iki durumdan olusur (Flayih 2009: 31).

Oksimoron sanatmin olusum yoniine deginen Flayih, bir yandan bu sanatin
zitliklar ve celiskiler sonucu olustugunu; diger yandan zithik ve celiski olmaksizin
bilingli bir egilimle mizah sergileme amaci ile ortaya kondugunu belirtmektedir.

Flayih, oksimoron sanatina yonelik olarak gramatikal siniflandirmalara yer verir.
Siniflandirmalarini konu ile ilgili arastirmalar yapmis bilim adamlarinin diistinceleri ile
ortaya koyan Flayih, “gramatik olarak oksimoron, gesitli yapilardan olusur.” (Flayih
2009: 31) seklinde bir aciklama yaparak F.Chuanyu'nun smniflandirmasi temelinde
oksimoron yapilarin gramatik yoniinden bahseder

a) Zarf + zarf: Dogru yanlis
b) Zarf + fiil: Sessiz q1glik

c) Fiil + zarf: Sesli inilti

d) Sifat + isim: Agik sir

e) Sifat + sifat: Iyi nefret

f) Isim + isim: Diiriist kurnaz

9 http:/ / poetry.awardspace.co.uk/Emotion_in_Poetry_Oxymoron.html, Erisim Tarihi: 11.11.2018.
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g) Ozne + yiiklem: Bagim bir bant ile bagl ve sessiz sarkilar etrafimda déniiyor.

h) Ozne + yiiklem tamlayicisi: Herkesin arkadasi, hi¢ kimsenin arkadast
degildir.

i) Ozne + nesne: En biiyiik nefret biiyiik asklardan dogar.

j) Yiikklem + nesne tamamlayicilar: (Flayih 2009: 31-32).

Verilen smiflandirma dahilinde, oksimoron yapilarin hangi tiir gramatik dizge
icerisinde yer aldigmi gosteren Flayih, bu siiflandirmayla; bir metin analizinde elde
bulunan malzemeyi simiflandirmak icin yararlanilacak yaklasimi sunmasi bakimimdan
basarili bir calisma ortaya koymustur. Yapilan bu simiflandirma, 6nceki boliimde
bahsettigimiz ve goriislerine yer verdigimiz yazarlarin sunmus oldugu yapilardan farkl
bir ¢izgi izler.

Klaus-Uwe Panther ve Linda L. Thornburg, oksimoron sanatinin Leksikal yoniine
kisa bir giris yaptiktan sonra oksimoron sanatmin leksikal yonde olusumunu yansitan
yapilardan bahseder. Bu yapilar, metin icerisinde yer alan zit ifadelerin tirtinii olan
oksimoron sanatmnin gramatik agidan hangi kombinasyonlarla gerceklestigini sunmasi
bakimindan 6nemlidir:

1. Isim+ Isim: Nefretli sevgi iligkileri

2. Sifat + Sifat: Aci-tath agk

3.Sifat + Zarf: Mutlu can ¢ekisme

4. Isim ....dwr / .... -olacak: Ozgiirliik koleliktir.

5. Isim Tamlamast: Sessizligin sesi (Klaus ve Linda 2012:20)

Yapilan smiflandirmalar, oksimoron sanatmnin yapisal olarak ne tiir birlesimlerle
olustugunu gostermesi bakimindan o©nemlidir. Bu smiflandirmalarin  6nemli
sayllmasinin nedenleri arasinda, bu ttir kavramlarin sadece sifat tamlamasi seklinde
degil yukarida belirtilen maddeler esliginde olusmasidir. Sifat tamlamas: disinda isim
tamlamasi seklinde de olusan oksimoronlarin yani sira ctimle seklinde ifadelerin olusu
da dikkat cekicidir.

3.1. Gramatik Oksimoron Ornekleri

Oksimoron yapilar, taradigimiz metinlerden hareketle, genellikle sifat veya isim
tamlamalarindan olugsmaktadir. Oksimoron yapilar bu tamlamalar disinda gramatik
yapilar yoluyla- 6zellikle ekler yardimiyla-zitlik ve tutarsizligin birlesimi olan ifadeler
tiretmektedir. Oksimoron yapilarin genellikle sifatlardan olusan yapilar oldugunu bir
kenara birakirsak, bazi ekler yardimyla +slz, +Cik, Genis zamanin olumsuz sorusu ve Sifat-
Fiil eki (-mAz) gibi zithg1 ya da tutarsizligl yansitan orneklerinin oldugu goriiliir. Bu
yapilar disinda Arapga ve Farscanin etkisiyle Osmanli Ttirkgesinde kullanilan bi-, 1d- ve
nd- olumsuzluk ekleriyle de oksimoron olusturulmaktadir. Bu eklerin oksimoron sanat1
icerisinde degerlendirilme sebebi, yapica olumsuzluk bildiren bu yapilarin anlamca
olumlu yapidaki islevinden ileri gelmektedir.

Olumsuzlugun olumlulugu olarak degerlendirdigimiz oksimoron sanatinda var
olan olumsuz bigim icerisinde semantik agidan olumlulugun olusu 6zelligi, yukarida
bahsettigimiz eklerde mevcut oldugu icin bu yapilar1 oksimoron olusturan gramatik
ekler olarak degerlendirmek zorunda kaldik.
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3.1.1.+CIk0

Zeynep Korkmaz (2007: 42-44), ek hakkindaki gortistinde +Clk bi¢imbiriminin
“kiictltme, sevgi, yer adlar1 ve ikileme” (2007: 42-44) yapma gibi islevlerinden
bahsetmistir. Ancak eserde ekin oksimoron olusturma yonii hakkinda herhangi bir
islevinin s6z konusu olmadig goriilmektedir.

Ahmet Giingor, “denizcik ve devcik” (Giingor 2014: 114) ornekleriyle +ClIk
ekinin oksimoron olusturdugunu belirtmektedir. Ekin devcik ve denizcik ornekleri
disinda, taradigimiz metinlerde oksimoron yapilara 6rnek olarak gosterebilecek yapilar
yer almamaktadir. Devcik, dev sozctiguinin sekil ve hacim olarak biyiik oldugu
distintliirse, +Clk ekinin sahip oldugu kiictiltme islevi daha cok ironi amagli bir
durumdur. devcik seklindeki bir 8rnek, koca bebek ya da minik dev seklindeki oksimoron
ornekleri ile ayn1 baglamda degerlendirilecek ifadelerdendir.

devcik sozctigli hakkindaki agiklamadan hareketle, “gemicik” seklinde bir 6rnek
verebiliriz. Gemi kavraminin biiytikliigti goz 6ntine alindiginda tizerine gelen kiictiltme
eki +clk, sekilce biiytiik olan bir kavramui ironi ve mizah amaci dogrultusunda kii¢tiltme
egiliminde olur.

Bu agiklamalardan hareketle, gramatik yonden kii¢tiltme anlami veren +clk
ekinin sekilce biiyiik, devasa anlam ifade eden sozciiklere eklenip anlam degisimi yoluyla ironi ve
mizalin temelinde zith§r amaglamas: dikkat cekicidir. Bu yontiyle, koca bebek, minik dev
seklindeki orneklerle ayni baglamda degerlendirilecek drneklerle benzerlik gostermesi
bakimindan kayda degerdir.

3.1.2.+slz11

10 Unlii ve tinsiiz uyumlarina bagh olan +CIk / + CUk eki, adlara ve sifatlara kiigiiltme, pekistirme, sevgi ve
acima ifadesi katan bir ektir. Kullanimda -k ile biten ad ve sifatlara geldiginde daha 6nce gordiigiimiiz
kiictiltme eklerinde oldugu gibi, ses uyumsuzlugunu gidermek {izrere kural olarak kelimenin son sesindeki
-k’lar diiser. Bu eki alan bazi sifatlarda da ek ile kok arasinda bir tinli tiiremesi olur. Clk/+ CUk eki,
adlardan kiictiltme islevi ile daha ¢ok sifat niteliginde olan kiiciiltme adlar tiiretir: arpacik ( sogamn ),
elmecik ( kemigi ) Eklendigi kelimeye kiictikliik anlami1

katan adlar tiiretir. Bunlarin bir kismi terim niteligindedir. Iglerinde hastalik ad1 olanlar da vardir: Arpacik,
bademcik, beyincik, dagarcik, kilgik vb. Ancak , CIk/+ CUk ekinin boyle bir tiiretme ekine déntismesi, bir
kaliplasma asamasindan ge¢mesiyle miimkiin olmustur. .Adlardan yer adlar tiiretir. Ancak, bu yer
adlarindaki kiictiklitk kavrami asinmis durumdadir: Ayvacik, Ayancik, Golciik vb. Adlardan sevgi, sefkat
ve acima ifadesi tastyan kiictiltme adlar1 yapar: adamcik” adamcagiz”, annecik, Aysecik vb. Bu ek iyelik
ekinden 6nce kullanildiginda sevgi ifadesi daha

giiclti olarak ortaya ¢ikar: annecigim, babacigim, halacigim, Aysecigim vb. Clk/+ CUk eki ile genisletilmis
olan sifatlar, anlamca pekistirilmis kiiciiltme veya abartma sifatlara doéniisiir: algacik “cok algak” , azicik
“¢okaz”, biricik “tek bir “, ufacik “cok ufak “ vb. bura (< bu ara ), sura ( < suara ), ora ( < o ara ) kaynasmis
zamirlerine getirilen CIk/+ CUk eki, bu zamirlere pekistiirlmis yer kavrami katar: buracik “ hemen buras1”,
suracik “ hemen suras1” , oracik “hemen oras1” (Korkmaz 2007:42-44).

11 +slz / +sUz eki, addan “yokluk, eksiklik”bildiren olumsuz anlamda sifatlar tiireten ¢ok islek bir ektir.
“sahip olma, kendinde bulundurma” goérevindeki sifat tiireten +1I / + II ekinin karsitidir: acisiz, akilsiz,
anlamsiz, bassiz, cansiz, glicsiiz vb. +slz / +sUz eki okstliz (<6g + sliz ) , 1ss1z (< idi +siz ) , densiz (< ter) +
siz ) , hirsiz gibi baz1 eski tiiretmelerde de yer almistir. Bu ek fiilden hareket adlari tiireten -Ma, - (I)m / - (U
)m ekleriyle -Ar sifat- fiil eklerinden sonra gelerek de yine yokluk anlaminda sifatlar tiiretir: acimasiz,
bakimsiz, olumsuz, sevimsiz vb. +slz / +sUz ekiyle kurulmus ancak anlam kaymasi yoluyla kaliplagmis
bazi sifat ve zarflar da vardir: amansiz, arsiz, aynasiz, bacaksiz vb. “sahip olma, tizerinde bulundurma”
anlamli ve +1I / +Lu ekli Tiirkge kelime ve terimler artik¢a buna kosut zit anlamli +slz /+sUz ekli kelime ve
terimler yapmak da kolaylasmaktadir. belirli / belirsiz, ¢igekliler /ciceksizler+slz / +sUz eki es anlaml
ikileme sifatlar1 da ttiretmistir: anasiz babasiz, bor¢suz hargsiz, dertsiz tasasiz, ipsiz sapsiz vb. Yabanci
sozlere karsiliklar bulma ve terim yapma konusunda .+slz / +sUz ekinden de yararlanilmistir. Bu ek
dilimizdeki, Arapca gayr-, bila- ,1a-, Farsca bi- ve na- gibi “ yokluk” ve “olumsuzluk” bildiren 6n eklerin
yerini tutmustur. Gayriciddi = ciddiyetsiz, gayrimahdut=simirsiz, gayrimuntazam=diizensiz,
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Ek hakkinda goriislerine basvurdugumuz Zeynep Korkmaz (2007: 64-65) ekin
“bir seyden yoksun bulunma” gibi anlamlarindan bahsetmektedir. Zeynep Korkmaz'mn
ek hakkindaki goriisleri disinda bu bicimbirimin oksimoron sanatindaki zitlik
olusturma durumuna deginilmemistir.

Ekin oksimoron olusturan yanina dair 6rnekler verirsek, 6rnegin essiz ifadesinde
“esi ve benzeri olmayan, biricik” anlamlar1 s6z konusudur. parasiz seklindeki ifadede ise
“paradan yoksun bulunma, bes parasiz” olma hali gorilir. Her iki ornegi
inceledigimizde, ifadelerin +slz eki ile ttiretildigi goriiliir. Aradaki ayrim, egsiz ifadesinin
sekilce olumsuz anlamca olumlu; parasiz ifadesinin ise “paradan yoksunluk, bes parasiz
olma” seklinde olumsuz bir anlam noktasindadir.

+slz ekiyle oksimoron yapilar, iki sekilde olusmaktadir. Bunlardan biri,
“sebepsizligin sebebi” drneginde tamlayan durumundaki “sebep” s6zctiglintin tizerine
gelen +slz ekiyle tamlanani olusturan “sebep” stzctigti arasinda zithgmn oldugu
yapilardir. +slz ekiyle olusan diger oksimoron tiirti, parasiz yatili, parasiz egitim, engelsiz
hayat orneklerinde gortilen +slz ekinin sahip oldugu olumsuz anlamdan siyrilarak
olumlu bir yapiya burtinmesidir. Olumsuzlugun olumlulugu seklinde belirtilecek bu
oksimoron tiirtinde tamlayan, sekilce olumsuz bir ekle kurulmasma ragmen olumlu
anlamda kullanilarak oksimoron yapilar teskil etmektedir.

+sIz Eki ile Olusan Oksimoron Ornekleri

Esrikmis herhal bahge bahge cicekleri olan ablam

Cigeksiz bir cicekgi diikkaninin 6niinde durmus” (Haz. Bezirci ve Ozer 2002a:
315)

Cigeksiz bir cicek¢i diikkdni ifadesi oksimoron sanati icerisinde yer almaktadir.
Tamlamanin zincirleme oldugu ve iki ifadeden olustugu goriilmektedir. Birinci
tamlamada cicekci diikkani seklinde bir ifade bulunmaktadir. Belirtisiz isim tamlamasi
seklinde olusan bu ifadenin solunda yer alan 6geyle (cigeksiz) tamlama kurularak
oksimoron yap1 olusturulmustur. +slz ekiyle olusan yeni tamlamada c¢igeksiz ifadesi ile
cigekei diikkdni arasinda zitlik s6z konusudur. Bilindigi gibi, cigek¢i diikkin: olarak tanman
yerler, bin bir gesit ¢icek ttirtintin bulundugu meskenlerdir. Siirde cigek¢i diikkianinin
cigeksiz olmast bu yoniiyle oksimoron yapr olusturarak yeni bir anlami ortaya
koymaktadir.

Arkadaslar1 zakkumlarla 6rmiiglerdir su siiri:
Aldirma 128! Intiharin parasiz yatili kiiciik zabit okullarinda” (Haz. Bezirci ve
Ozer 2002a: 318)

Bu ifade, +slz ekinin ikinci ttir oksimoron olusturma yapisina dahil edilir. Bu ek
yoluyla oksimoron olusturmanin ilk yolu tamlamay1 olusturan kelimeye gelen +slz
ekinin tamlanan ile zitlik olusturmasiydi. +slz eki ile gramatik olarak oksimoron
olusturmanin ikinci yolu, ekin sekilce olumsuz olmasina ragmen engelsiz hayat, parasiz
egitim orneklerinde goriilen olumlu bir isleve sahip olmasidir. Siirde gegen parasiz yatili
ornegi, ikinci tiirde degerlendirilecek Gramatik oksimoron yapisidir. Tamlayani
olusturan kelimeye gelen olumsuzluk ekiyle olumsuz bir anlamin var olacag: beklense
de ekin sozctigti olumlu anlam katmasi, ekten beklenen olumsuzlugu bir kenara
koymaktadir.

bilafasila=araliksiz, lakayd=ilgisiz, bikes=kimsesiz, biltizum=gereksiz, naciz=degersiz vb. (Korkmaz 2007:
64-65).

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
/ Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Castegin TURGUNBAYER & Hasan IS | 65

“Bir dilencinin sesindeki gri sessizligi

Nedense iirkiitiiyor, dagcilarm gogiinii” (Haz. Bezirci ve Ozer 2002b: 445)

Bu ifadede birden fazla tamlamanin oldugu goriiliir. ilk tamlama, bir dilencinin
sesi seklindeki isim tamlamasidir. Tkinci tamlama ise gri sessizlik seklindeki sifat
tamlamasidir. Bu iki tamlamanin birleserek oksimoron yap1 olusturdugu gortilmektedir.
Yeni bir anlam ifade eden tamlama, birinci tamlama (bir dilencinin sesi) ile ikinci
tamlamay: (gri sessizlik) olusturan ifadelerinin birlesiminden olusmustur. Bir dilencinin
sesindeki gri sessizlik seklindeki oksimoron yapida tamlanan roltiindeki gri sessizlik
ifadesindeki +slz eki ile tamlayan gorevindeki bir dilencinin sesi arasinda zitlik s6z
konusudur. Ses ve sessizlik sozctikleri arasinda olusan bu zit durum, dogrudan
oksimoron grubunda olup gramatik yonden +slz ekinin birinci tiir olusumuna
girmektedir.

Kiz der ki: ¢are var mi1?

Ben bir essiz giinesim,

Gosterin nerde esim?...

Sevenler beni belki,

Su genis goklerdeki,

Yildizlardan daha ¢ok

...” (Haz. Aktas 2005:512)

+slz eki “bir seyden yoksun olma” gibi olumsuz bir isleve sahiptir. Ancak ekin
olumlu anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir. Olumsuz bir isleve sahip olan ekin
olumlu bir anlamda kullamilis1 olumsuzlugun olumlulugu seklinde oksimoron sanati
icerisinde diistiniilen bir yapiya isaret etmektedir. Buradaki essiz giines ifadesi, “esi,
benzeri olmayan giines” anlamindadr.

“”

Bu isler iste sessizligini buiytiten toprak
O senin sardunyalar gibi konugskan sessizligini” (Yticel 2010: 93)

Konuskan sessizlik seklinde kurulan bu tamlamada 6nceki 6rnekte oldugu gibi, ses
ve sessizlik sozciikleri arasinda zithgin oldugunu goriirtiz. Bir durum karsisinda susan
birinin konuskan biri gibi kendiyle sessizce konusmasi, siirde verilen anlam birliklerini
yansitmaktadir. Tutarsiz bir anlatimin tirtinii olan bu ifade, yapica sifat tamlamasi
seklinde olusan dogrudan oksimoron kategorisi 6rnegidir.

“Her sey benim kalbimdir

Soktip aldigim kardan

Kardan sokiip aldigim

Cocuksuz bir anne giiltistiyle” (Uyar 2014: 500)

Cocuksuz bir anne ifadesi, ilging bir semantik yapr sergilemektedir. Anne
kavraminin temeline indigimizde, Tanr1 tarafindan dogurma yetenegi verilen kutsal bir
varlik olan annenin siirde gocuksuz olarak degerlendirilmesi dikkat gekicidir. +slz eki
araciligryla olusan cocuksuz ifadesi ve anne sozctigi arasinda zitligin oldugu bu ifadede
oksimoron bir yapmin bu ornekte var oldugu kesindir. Anne kavrami, dogurma
yetenegine sahip besleyici, doyurucu ve gozetici nitelikleri olan varlik konumundadir.
Kadinin ¢ocuk dogurdugu andan itibaren toplumda artik bir kadin olarak degil de anne
olarak degerlendirilmesi bu ifadedeki zitlig1 ve celiskiyi yansitmasi bakimindan
onemlidir.

“
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Kim kendine saklamay1 bilecek
Pahasiz bir miicevher gibi beni?” (Oktay 1995:304)

Miicevher denilen maden, zarafetin ve kibarligin gostergesi olan paha agisindan
maliyeti yiiksek bir nesnedir. Siirde, +slz ekiyle pahasiz bir miicevher tamlamasi
olusturulmustur. Miicevher gibi degerli bir parcanin pahasiz sifati ile nitelenip tamlama
kullanilarak oksimoron olusturuldugu goriiliir. Pahali bir nesnenin oksimoron sanati
dogrultusunda degersiz bir parca haline gelmesi, ortaya ¢ikan yeni anlanmi gostermesi
bakimindan ¢arpicidir.

3.1.3.- mAz (Genis Zamanin Olumsuz Sorusu)

Oksimoron yapilarin gramatik olarak diger olusum bi¢imi, genis zamanmn
olumsuz sorusu -mAz ekiyle yapilir. Genellikle rica ve istek gibi islevlerde kullanilan bu
yapilar, yapica olumsuz gortintip anlamca olumlu bir cevaba isaret eder. Bu ek, tezat
sanat1 icerisinde yer alan oksimoron kavramlar olusturmak i¢in kullanilan gramatik bir
yapidir. Genellikle rica ve istek anlamlarinda kullanilan bu ek, “Cay icmez misiniz?”
seklinde bir soruya verilecek cevabin ¢ogunlukla “icerim” seklinde oldugu yapilar
sunmaktadir. Yapica olumsuz anlamca olumlu olan bu yapida olumsuzlugun olumlulugu
seklinde tabir edilecek bir durum s6z konusudur. Ekin rica ve istek gibi anlamlarmin yani
sira karsidaki kisiye bir goriisti onaylatmak yoluyla olumsuz bir sorunun sorulup
olumlu bir cevabin beklendigi durumlar olusturmasidir. Bu ekin 6nemi, eklendigi
sozctigli yapica olumsuz anlamca olumlu kilarak olumsuz bir bigim icinde olumlu bir
bicimi sunmasidir. Kargitlarin birligi ya da olumsuzlugun olumlulugu seklinde adlandirilan
oksimoron sanati, bu ek yoluyla zit ve celiskili kavramlar tireterek celiski ve tutarsizliga
yol acan, anlatima zenginlik katan ifadeleri biinyesinde barmdirir.

-mAz (Genis Zamanin Olumsuz Sorusu) ile Olusan Oksimoron Ornekleri
“Aldim ayagimin altina giinesi
Yer misin yemez misin” ? (Yiicel 2010: 93)

“Yemez misin?” seklinde sekilce olumsuz anlamca olumlu bir yapidaki ifadeye
verilecek cevap ¢ogu zaman “-yerim” seklindedir. Genis zamanin olumsuz sorusu olan
bu ek, bu tiir durumlarla olumlu bir cevabinin gelecegini haber vererek olumsuzlugun
olumlulugu’'nu yansitmaktadir.

“

Kim istemez mutlu olmay1
Mutsuzluga da var misin?” (Siireya 2008:155)

“Kim istemez?” seklinde bir soruya verilecek cevap “-ister” seklinde bir ifadedir.
Giirde sevgilisine mutsuzlugu isteme seklinde bir soru yonelten sair, olumsuz bir yap1
kullanarak okuyucudan olumlu bir cevap almak istenmistir.

“

Sesimi hig eksiltmeyen
Ama bilmez miyim ben
Bilmez miyim” ? (Cansever 2005:9)

“Bilmez miyim?” seklinde kendi 6z benligine sorular soran sair, olumsuzluk
tasiyan yapilara basvurarak olumlu bir duruma ulasmay1 amaglamaktadir. “Bilmez
miyim?” seklindeki soruya verilecek cevap “-bilirim” seklindedir. Bu ifade,
olumsuzlugun olumlulugu seklinde oksimoron olusturmaktadur.

“ Peki ya Ruhi Bey, ya sonug
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Biz sizi tamimaz miy1z” ? (Cansever 2005:64)

Siirde gecen “tamimaz miy1z?” seklindeki ifade, yukarida belirttigimiz
durumlarla ayn1 sartlar1 tasiyan bir yap: yansitmaktadir. “Tanimaz miy1z?” seklindeki
soruya verilecek cevap elbette ki“-taniriz” seklindedir. Olumsuzlugun olumlulugu
seklinde yapica olumsuz anlamca olumlu bu tarz ifadeler, Gramatik oksimoron
olusturmaktadir.

“Gtinde 250 gr. kuru tiztim yerdi
Ve Allah eskimez mi? diye sorard1
Biittin kitaplarda gokytizii simdi” (Berk 2015:79)

Siirde gecen "eskimez mi?” ifadesi, “Allah eskimez mi? seklindeki ctimlenin
parcasidir. Sadece yiiklemin oldugu “eskimez mi?” seklindeki ifadeyi ele alirsak , “-
eskir” seklinde bir cevab:r vermis oluruz. Ancak ctimleyi Allah ile diistindtigtimiizde,
“Allahmn eskimez oldugu ve yaslanmadigl” gercegi dogrultusunda bu tarz soruya
olumlu bir cevap veremeyiz.

3.1.4. --mAz (Sifat-Fiil Eki)

Zeynep Korkmaz, “-mAz eki, -r, -Ar, -Ir/-Ur sifat-fiil ekinin olumsuz ttirtidiir.
Her tiirlt fiil kok ve govdelerine gelebilen bu ek, eklendigi fiile stireklilik ve olumsuzluk
katan gegici sifatlar tiiretir ve adlar oniinde sifat olarak kullanilir: akil ermez is, bilinmez
sir, bulunmaz deger, cekilmez dert, ¢ikmaz sokak, gormez goz, inamilmaz sey,
kacirilmaz firsat, su gecirmez kumas, tasinmaz mal, tiitkenmez kalem.” (Korkmaz 2007:
98) seklinde ek hakkinda goriisler belirtir.

-mAz (Sifat-Fiil) Eki Ile Olusan Oksimoron Ornekleri
“Budur
Iste bir daha korkmamak icin korkmaz goriinen korku” (Ozel 2014: 180)

Iki zit yapinin birlesiminden olusan korkmaz goriinen korku ifadesi, korku ve
korkmaz kavramlari arasindaki zithgin {irtinti olarak dogrudan oksimoron kategorisinde
degerlendirilmektedir. Yapica sifat tamlamasi seklinde olusan bu ifade, yeni bir anlam
ortaya koymaktadir.

1"

Gecgerek ocag tasiran
Su basan sabahi
Yanmaz atesleriyle” (Zarifoglu 2014: 64)

mAz sifat-fiill eki ile olusan bu ifade, kendi igerisinde bir tutarsizlik
yansitmaktadir. Atesin yanmamasi, suyun ateste yanmamasiyla es deger bir ifadedir. Bu
yontiyle yeni bir semantik yapinin yansitildigi bu ifade, yapica sifat tamlamasi seklinde
gerceklesen oksimoron 6rnegidir.

“

Dogmadik bebeklerin duasi var yollarda
Sifa bulmaz dertlerin devasi var yollarda” (Karakog 2002:37)

Dogmadik bebeklerin duasinin olmas: ya da sifast olmayan bir derdin devasinin olmasi
celiski ve tutarsizlik yansitmaktadir. Dert ve deva kavramlar: arasinda zitlik iliskisinin
oldugu bu ifade, dogrudan oksimoron kategorisinde yapica isim tamlamasi seklinde
gerceklesen oksimoron 6rnegidir.

“

Bir sey... Goriinmez ama asikar
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Belki disimizda, belki igimizde...
Kitaplarda yazili degil, degil yazili mezar taglarimizda,
Bir sey, bir sey var bizde” (Ziya Osman Saba) (Haz. Aktas 2008:346)

Bu ifade, goriinmez ve asikiar kavramlar1 arasindaki zitlik iliskisinden dogan
oksimoron ornegidir. Bu yapi, bir yandan dogrudan oksimoron kategorisinde diger
yandan da -mAz sifat fiili ile olusmus Gramatik oksimoron drnegidir.

3.1.6. Alint1 Ekler Yoluyla Olusan Oksimoronlar
3.1.6.1. Arapga ld-

Turkiye Tuirkgesinde +slz seklinde “yoksunluk ve eksiklik” bildiren ek, Osmanl1
Turkgesi'nde Farsca bi-ve nd; Arapca ld- ekleriyle es deger gorevdedir. Gramatik
oksimoron kategorisi igerisinde yer alan ornekler, yabanci dillerden alman ekler
yardimiyla da olusturulur. Bu eklerden Arapga ld- eki, “-siz, -siz, degil” manasinda
menfilik edatidir: I4- akal “en az, en asag1, ondan asag1 olmaz”, ld- bes ” beis yok, zarar
yok”, 1d- cerem “stiphesiz” (Ergin 2004:72) 6rnekleriyle Muharrem Ergin, ek hakkinda
kisa bir agiklama yapmustir.

3.1.6.2. Farsca bi- ve ni-

Nevzat Ozkan, Farsca bi- ve nd- ekleri hakkinda degerlendirmede bulunmadan
once Tiirkce tizerindeki morfolojik etkilerden bahseder. Tiirkgedeki Yabanci Unsurlan
Tasnif Denemesi baghig tasiyan yazisinda Nevzat Ozkan, dil tizerindeki etkinin ¢ok
yonliiliigi tizerinde durur.

Ttiirkce sondan eklemeli ve ek-kok birlesmesi gayet berrak ve net olan bir dildir.
Ancak ozellikle egitim ve kiiltiir hayatimiza giren Arapca ve Farscanin hakim oldugu
16.ytizy1l sonrasinda bu dillerin, yakin donemlerde de Fransizca ve Ingilizcenin
morfemik unsurlari Tiirkgenin yapisina girmeye baglamigtir (Ozkan 2011:1348).

Tiirkcenin sondan eklemeli bir dil olusu herkesce bilinen bir durumdur. Ancak
Turkcenin sozciik tiiretmeye dayali bu zenginliginin baska bir dilden alman ekler
yoluyla da gerceklesmesi dikkat ¢ekici bir durumdur. Bu durumun en somut 6rnegini
gidisatlar, caydanlik vb. drneklerde goriirtiz. Turkge git- <ET.két- fiiline dayanan gidisat
sozcligunde , Arapga +at ve Turkge +/Ar cokluk ekleri mevcuttur. S6zctigiin igerisinde
birden fazla aymn islevdeki gramatik yapilarin olusu Tiirk¢enin yukarida bahsedilen
gayet berrak ve net olan bir dil agiklamasina ve Turkgenin sondan eklemeli bir dil
olusuna 6rnek olusturmaktadar.

“Morfolojik Etkiler” bashg: altinda Tiirkgeye gegen yabanci eklerden bahseden
Nevzat Ozkan, Fa. bi- ve nd- 6n ekleri hakkinda ornekler verir. Ozkan, “Far. bi +
olumsuzluk 6n eki: haber > bi-haber “habersiz”, Far. ni + olumsuzluk 6n eki: ¢are > na-
car “caresiz “ (Ozkan 2011:1348) seklinde agiklamada bulunur. Tiirkgeye cevrildiginde
+slz ekiyle ayn1 dogrultuda olan bu ekler, genellikle isimler tizerine gelip sifatlar tiireten
eklerdir. Ekin olumsuzluk yoniine ragmen bazi érneklerde olumlu bir anlama sahip
sozciikler ttiretmesi, bu ekin oksimoron sanati igerisinde degerlendirmemizi
saglamaktadir.

Hayati Develi Osmanl: Tiirkgesi Grameri I adl1 eserinde, “Fa. bi- ve na- 6n ekleri
hakkinda, isimden tiiremis sifatlar yapan, Farscada isim ve fiil tabanlarma getirilerek
sifat gorevinde kelimeler tiireten ekler” (Develi 2014: 8) olarak bir degerlendirme sz
konusudur. Bu degerlendirme ekin Tiirkcedeki karsiligini ve 6rnekleri icermektedir:
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Alint1 Ekler Yoluyla Olusan Oksimoron Ornekleri

“Hasdir zat-1 ildhisine miilk-i ezeli
Bi-hudud anda olan kevkebe-i lem-yezeli” (Haz. Aktas 2005:221)

bi-hudud sozctgii “smirsiz” anlamina gelmektedir. Iki yabanci unsurun
birlesiminden olusan bi-hudud ifadesi, bi- ifadesinden dolay1 olumsuz bir yapiya
sahipmis gibi gortintir. +slz ekinde oldugu gibi olumsuz anlamin yan sira olumlu bir
anlami1 da ¢agristirma islevi bu s6zctigtin oksimoron olarak degerlendirilmesine yol
acmuistir.

“

Beni afveylemeye fazl-1ilahisi yeter
Sanma hasa kerem-i na-miitenahisi biter” (Haz. Aktas 2005:222)

Farsca ni- 6n ekinin birlesiminden meydana gelen bu ifade, sekilce olumsuz bir
yapida olmasma ragmen anlam olarak olumluluga sahiptir. Ekin sahip oldugu
olumsuzlugun olumluluga gecisi bu yapmun oksimoron sanati igerisinde
degerlendirilmesine yol acmustir.

“II. Ecram-1 bi-nihaye ile ptirdir asman
Nisbet olunsa zerre degildir bu hakdan” (Haz. Aktas 2005:241)

Farsca bi- olumsuzluk 6n ekinin birlesiminden olusan bu ifade, olumsuz bir
durumu yansitmaktan ziyade evrende var olan Tanri1 gercegini dile getirmesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Olumsuzlugun sadece sekilsel olarak ek diizeyinde kaldig1
bu oksimoron 6rnegi, olumsuzlugun olumlulugu seklinde oksimoron niteligi tasimaktadir.

“Nedir o hiisn-i ilahi cihdn-1 balada?
Nedir o naks-1 miibahi sipihr-i minada?
Nedir o na-miitenihi letifet esyada?
...” (Haz. Aktas 2005:275)

Farsga nd- olumsuzluk eki ile olusan bu yap1, olumsuz bir durumu anlatmaktan
ziyade olumlu bir durumu yansitmaktadir. Giizellik gibi, estetik bir kavramin “sonsuz”
olmast olumlu bir anlam vermektedir. Giizelligin sonsuz olmasi, diinya {izerinde
yasayan insanlar icin zevk veren bir durumdur. Bu zevkin gegici degil de kalic1 olmasi
durumu, oksimoron olusturmaktadir. Sekilce olumsuz olan bu yapinin anlamca olumlu
olusu oksimoron sanatmin tanimi ve ne oldugu tizerindeki goriisleri yansitmasi
bakimindan kayda degerdir.

“

Okur nesayid-i ulviye bi-neva vii stirad
Eder derunumu meshtin zevk-i na-mahdad” (Haz. Aktas 2005:284)

Farsca nd- olumsuzluk ekinin birlesiminden olusan bu ifade, birden fazla yabanci
sozciikten olusan tamlama seklindeki oksimoron ¢rnegidir. Bu ifade, her ne kadar
sekilce olumsuzluk yansitsa da anlamca olumlu olan zevk-i nd-mahdiid tamlamasi olumlu
bir yapiya isaret etmektedir. Zevkin sinirsiz olmasi, tamlamay1 olusturan olumsuzluk
ekinin sahip oldugu asil islevin disinda yeni bir yapida olumlulugu yansitmasi ile bu
ifadenin oksimoron sanati igerisinde degerlendirilmesine neden olmustur.

“

Durur bir Kibriya-y1 bi-nihayet ntr u zulmette
Beraber ctimle mevctdat ii esya hep muhabbete” (Haz. Aktas 2005:291)
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Birden fazla yabanci 6genin birlesiminden olusan bu tamlamada, Farsca bi-6n
ekiyle olumsuzlugun olumlulugu seklinde oksimoron goriilmektedir. Eklendigi fiil ya da
isme olumsuzluk anlami katan bu ek, siirde olumlu bir islevde kullanilmistir.

Isaret kilmada escar semt-i la-tenahiyi

Oper emvac kalkip perde-i kudret-penahiyi” (Haz. Aktas 2005:293)

Farsca bi- ve nd- olumsuzluk ekleriyle es deger bir ek Arapca ld- ekidir. Osmanl
Turkgesinde ld-mekan: mekansiz gibi 6rneklerde karsimiza ¢ikan bu ek, Tiirkge +slz ekiyle
es deger isleve sahiptir. Isim ya da fillerden olumsuz ifadeler tiireten bu ek, sahip oldugu
islevin yaninda olumlu bir anlama da sahiptir. Oksimoron sanat1 icerisinde var olan
olumsuzlugun olumlugu durumu bu ifadede kendini gostermektedir.

Sonug

1. Batida Oksimoron sanatmin olusum noktasina dair yaklasimlar1 ele alan
calismalara bakildiginda, Ttirk siiri temelinde bu sanatin Tiirkceye uyarlanabilecegi ve
Ttirkgenin eklemeli bir dil olusu sebebiyle ekler yoluyla da oksimoron olusturulabilecegi
Modern Tiirk Siiri 6zelinde yer verdigimiz bu 6rneklerle goriilmiistir.

2. Turkgenin sondan eklemeli bir dil olusu, birtakim ifadelerin sozctiklere gelen
eklerle olusturulmasi gibi bilinen dogrularin oksimoron sanat1 acisndan gegerli olusu ele
aldigimiz ornekler yoluyla goriilmiis, ekler yoluyla tretilen sozctiklerin  zithg ve
celiskiyi barmndiran anlamlarin kuvvetlendigi oksimoron sanatmnin Tiirk dilinin de
zengin Orneklere sahip oldugunu gostermistir. Taradigimiz metinler, Tiirk siirinde
gramatik oksimoron yapisinin semantik oksimorondan daha yaygin oldugunu gosterir.

3. Oksimoron yapilarin genellikle sifatlardan olusan yapilar oldugunu bir kenara
birakirsak, bazi ekler yardimiyla +slz, +Cik , Genis zamanin olumsuz sorusu ve Sifat-Fiil eki
(-mAz) gibi zithig1 ya da tutarsizligr yansitan ornekler tespit edilerek semantik zithig:
yansitan bu sozctiklerin gramatikal yontine deginilerek Bati1 kokenli bu sanatin Ttirk
diline yabanci olmadig1 gortilmiistiir. Bu dogrultuda tespit edilen 6rneklerin oksimoron
sanatini kapsayan islevlerine yer verilerek 6rnekler islenmistir.
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Edirne’nin Képriileri Uzerine Bir Tahlil
Analysis Of The Story ‘Edirne’nin Kopriileri’ (The Bridges Of Edirne)

Giilten BULDUKER*

Oz

Bilindigi tizere sanatin kaynag: tabiattir. Bu demektir ki hayat, tiim gercekligi ile sanat
eserlerine yansiyabilir. Yalniz, sanat eserine gercegin birebir kopyas: degil, dontstiirtilmiis
sekli yansimalidir. Sanat eserinin estetik degerini belirlemede bu, ilk aranacak kriterler
arasindadir. Edebi eserin estetik bir deger tasiyip tasimadigini belirlemede okur tizerinde
birakilan etki onemlidir. Okuyucuda heyecan ve hayranlik duygusu uyandiramayan bir
yazarin eserleri, belli bir donem okunsa da zaman icinde unutulur. Bu gerceklerden hareket
ile Tiirk edebiyatina baktigimizda yazarlarimizin hayatla ilgili her konuda eser kaleme
aldiklarim1 gormekteyiz. Sehir konusuna gelince ozellikle kiilttir merkezi olanlar,
yazarlarimizin hayranligini kazanmis ve onlarin eserlerinde hak ettikleri yeri almis olup tiim
giizellikleri ile yansitilmistir. Ne yazik ki go¢ olgusuna bagh hizli sehirlesmenin olumsuz
yonleri de yazarlarimizin goziinden kagmamis ve insami inciten, yipratan yoniiyle de
sehirlerimizin sanat eserlerindeki gortintimiinden s6z etmek durumu ortaya ¢ikmistir. Yakin
donem hikaye yazarlarimizdan biri olan Fiiruzan, go¢ olgusuna bagl olarak sehirde yasamak
zorunda kalan insanlar1 ve onlarin acilarini, ayrintilarda gizli olam: fark edip anlatabilmeyi
basarmustir. Bu ¢alismada, onun Edirne’nin Kdpriileri adli hikayesini degerli kilan unsurlar1
belirleyerek, hikaye kisilerinin, kendi tabiatlarina uygun olarak, yasama sevincini nasil
hissettiklerini tahlil edecegiz.

Anahtar Kelime: insan, sevgi, umut, kadin, cocuk, yoksulluk, Friruzan.

Abstract

As is known, the source of art is nature. This means that life can be reflected in the works of
art with all its reality. Only, the work of art, not a copy of the truth, but the transformed form
should be reflected. This is one of the first criteria to determine the aesthetic value of the art
work. The effect left on the reader in determining whether the literary work carries an
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aesthetic value is important. In the reader, the works of an author who cannot feel a sense of
excitement and admiration are forgotten in time even if a certain period is read. When the
Turkish literature is considered based on this fact, it can be seen that Turkish authors have
written all kinds of works about the life. As for the cities, especially the ones having the quality
of being a cultural center has gained the admiration of Turkish authors, finding their place in
their works and being reflected with all their beauty. Unfortunately the negative aspects of
urbanization resulting from the phenomenon of migration has not escaped the notice of
authors, and the aspects of our cities that injure and wear down humans have also found their
place in works of art. Being one of the Turkish authors of the recent era, Fiiruzan have been
successful in realizing and describing the people who had to live in cities because of the
phenomenon of migration and the plight they were in, and what is hidden in the details. The
present study determines the elements that render her story ‘Edirne’nin Képriileri’ (‘The Bridges
of Edirne’) valuable and analyzes how the characters of the story feel the joy of living
depending on their own nature.

Keywords: Human, love, hope, women, children, poverty, Fiiruzan.

Giris

Edebiyat bir sanat dali, edebiyat incelemesi ise bir gesit bilgi veya 6grenmedir.
Fakat, bazi teorisyenler edebiyat incelemesinin bir bilgi oldugunu reddederek, “ikinci
yaratma”dan bahsederler. Bu gibi “yaratici elestiri”ler, genellikle, gereksiz bir kopya veya
olsa olsa bir sanat eserinin baska bir sekle, genellikle de daha diistik bir esere ¢evrilmesi
demektir (Wellek-Varren, 2001: 1). Bu olumsuz elestiriye karsin elestirmenin kendi
begeni ve tercihlerini rahatlikla edebiyat incelemelerinde kullanabilecegini ifade eden

Ramazan Kaplan, kisisel bakis agis1 sayesinde orijinal sonuclara ulasmanin mimkiin
oldugunu belirtir. (Kaplan, 1988: 38)

Baska teorisyenler ise edebiyat ve edebiyat incelemesi arasindaki isaret ettigimiz
farkliliklara bakarak ¢ok baska stipheci sonuglara giderler. Onlara gore edebiyat hicbir
zaman “incelenemez”. (Wellek-Varren, 2001: 1) Asil sorun “sanat ve ézel olarak da edebiyat
sanatimn akli planda nasil ele alinacagidir.” Tabiat bilimlerine ait metodlar edebiyat
incelemelerinde kullanilabilir. “Fakat edebiyat incelemesine tabiat bilimlerini sokmay: en ¢ok
destekleyen kimseler ya basarili olamadiklarini itiraf ederek bir siiphecilige varmislar ya da ilmi
yontemlerin gelecekteki basarilarina dair hayallerle kendilerini avutmuslardir.” (Wellek-
Warren, 2001: 2)

Edebiyat incelemesinde tabiat bilimlerinin yaygimn bir sekilde kullanilisinin
dogurdugu problemler vardir. Ancak edebiyat bilimi her zaman tabiat bilimine ait
olmayan, fakat gene de akli bir tarafi olan kendine has saglam ve tutarli yontemlere
sahiptir. Ayrica sosyal bilimlere ait basarilar bilgi diinyasina dahildir. Modern bilimin
gelismesinden ¢ok once felsefe, tarih, hukuk, din bilimi, hatta filoloji bilginin saglam ve
tutarli yontemlerini ortaya koymuslardir. Dilthey’e gore tabiat bilimleriyle kilttir
bilimleri arasindaki fark, kilttir bilimlerinin somut ve ferdi olanla ilgilenmesidir.
Dolayisiyla edebiyata genel kanunlar bulma girisimleri daima basarisizlikla
sonuglanmustir.(Wellek-Varren, 2001: 2)

Edebiyat arastirmalarmin bir bilim oldugunu reddeden goriis edebiyat
anlamanin “sahsiligi” ve her edebi eserin “ferdiligini” 6ne siirerler. Edebiyat elestirisi gibi
edebiyat tarihi de bir eserin, bir yazarin, bir dénemin veya bir milli edebiyatin ferdi
tarafini ortaya koymaya calisir. Fakat bu, ancak bir edebiyat teorisi temeline dayanan
evrensel terimlerle basarilabilir. Bu giin edebiyat biliminin en biiytik ihtiyaci bir edebiyat
teorisi ya da uyumlu bir yontemler sistemi (organon)dir.(Wellek-Varren, 2001: 4-5)

“Ilm edebiyat arastirmalarinin tabif ve makul hareket noktas: edebi eserlerin kendisinin
yorumu ve tahlilidir.”(Wellek-Varren, 2001: 115) Metin tahlili, edebiyat eserinin incelenip
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degerlendirilmesinde baslh basina bir metottur. (Cetisli, 2011: 330) Metin tahlili tek bir
metinde sinirli kahr.(Onal, 1999: 143) Bu metodun esasi, dikkati edebi metinler tizerine
yoneltmek ve onu olusturan unsurlari, bu unsurlarin ana fikirle olan miinasebetlerini
incelemekten ibarettir. “Metin tahlili metodu nun her esere uygulanabilecek formiilleri
yoktur. Orijinal olan her eser, baskalarindan ayrildigina gore, incelenirken, metodun
eserin Ozelligine gore ayarlanmas tabiidir. (Kaplan, 2002: 9-10) Buradan hareketle bu
calismanin temel kaynag: olan Edirne’nin Kopriileri adli hikayeyi degerli kilan unsurlari
tespit ederek bir degerlendirme yapacagiz. Dolayisiyla calismamiz sistemli bir metot
izlemekten ¢ok miimkiin oldugunca nesnel bir tahlile dayanacaktir. Klasik kurguya
sahip eserlerde bulunan olay kurgusu, sahis kadrosu, yer, zaman gibi kavramlara ve
yazarimn hikayeyi neden kaleme ald1g1 sorusunun cevabimni bulmaya olanak saglayan ana
fikir ve tema gibi unsurlara da anlatimin akisma uygun olarak bir kompozisyon
icerisinde deginilecektir.

Edebi eser insan1 anlatma basarisiyla deger kazanir

Bir sanat eserini ele aldig1 konu degil konun islenisi degerli kilar. “Giizelligi
meydana getiren ‘malzeme’ degil “yapi'dir. Iste ‘metin tahlili metodu’, biitiin giizel sanatlar icin
gecerli olan béyle bir anlayisa dayaniyor.” (Kaplan, 2002: 10) Turk romamn Tanzimat
devrinde taklit yoluyla olusmaya baslamis ve “kadin-erkek meselesi, cehalet meselesi, yenilik
meselesi, miinevverin sermaye meselesi,... daha realistlerin elinde koyliiniin hayat:, tembellik”
gibi gilinltk yasayisimizla alakali konular ele alinmistir. Fakat buna ragmen sunilikten
tam olarak kurtulabilmis degildir (Tanpinar, 2005: 48). “Halbuki insan insanla yasar; onu
gortir, onu arar, onda kendisini bulur. Hakiki ve biricik ufku-biiyiik sairimiz Yahya Kemal'in
dedigi gibi- yine insandir. Insani kiigiilten sanat, hayatin mucizesine g6z yuman sanattr.
Insamn kalbinde iimidin agacini kesmeye kimsenin hakki yoktur. Oliim bile bunu yapmaz.”
(Tanpinar, 2005: 56) diyen Tanpinar, hayattan ziyade kitapla mesgul oldugu devirlerde
tanidig1 zavalli bir ihtiyar kadina sozii getirir ve soyle der:

“Yirtik sefil elbisesi, burusuk ve bir ceviz kadar kuru, kavruk yiizii, fersiz gozleri,
dissiz agzi, daima gecindirmeye calisti$1 issiz ve ayyas damadi, evde kalms ve ikisi
hastalikly ti¢ kiz1 ile bu kadin yillarca hayatimda, étesine gecilmemesi lazim gelen bir
duvar gibi dikili durdu. Onun gecelerini, aglik ve sefaletle dolu saatlerini daima biiyiik
bir korku ile tasavour ederdim. O, benim hayatimda rastladigim ilk sefil degildi. Fakat
dniimde muhayyilemin tirkiittiigii bir duvar gibi, biitiin sefaletlerin, tersine dénmiis
talihin timsali olmustu. Bir giin bu duvarn arka tarafina gecmeye cesaret ettim.
Hayatimda benim icin bundan daha biiyiik bir kalp kuvveti, bir teselli olmazdi. Bu
fakir kadin, damadimin is buldugu giin, yerine getirdigi adag: bize anlatti: Biitiin
peygamber ve belli bash evliya isimlerinden sonra, Tezveren Sultan, Nalli Dede,
Kalburlu Dede, Bukagili Dede diye bir yigin Istanbul velisine hediye ettigi bir okka
ekmegi anlatirken bu burusuk yiiz birdenbire o kadar hos bir mizah cehresiyle
aydinlandi ki... Iste o zaman hakiki nes’enin ne oldugunu anladim. Yavas yavas onun
hayatina girmeye cesaret ettim.”

Tanpinar, bazi geceler bu kadinin miitevazi evine konuk oldugunda bu sefaletin,
zannettigimiz gibi ‘her tiirlii iimit ve nes’enin disinda’ bir sey olmadigini fark eder. Saglam
bir yasama askinin bu kalpte ve etrafindakilerde, yerinden sokiilmesi imkénsiz bir agag
gibi, koklestigini soyle anlatir:

“Istiraplart oldugu icin timit etmesini de biliyorlardi. Yasama sevingleri hig
kopmamugsti. Ne kadar da sihhatli bir giiliisleri vardi! Bir giin bu ihtiyar kadin, bana
tesadiifen icine diistiigii bir bayram kalabaligim anlatt; daha heniiz bu kuvvetle bir
mizah Tiirk romamnda ve hatta en meshurlarinda bile gormedim. Gormesini bilen
ve gordiigii ile kendisini avutup eglenen bu insanlara, kendi diisiincelerimin giinese
kapaly dilkesindeki yapmacik merhametiyle acimaktan o giin kurtuldum. Ciinkii onlar
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benim  bilmedigim, mahrum bulundugum bir hayat kaynagima sahiptiler.
Giiltimsemesini ve yasamasini biliyorlardi.

Biiyiik vomancimin  kuvveti iste bu yasamak sevincini kendisinde
oldiirmemekle baslar. Onunla giinese tutulmus bir ayna gibi dolan sayfalar, sanatin
asil mucizeli tarafini yaparlar. Romanci insana inanmalidir. Ciinkii hayati bu iman
yapar.” (Tanpinar, 2005: 56).

Tanpmar’a gore nerede hayat varsa, orada bu imanin renk ve 151k tufani olan nege
vardir. Onemli olan hayat1 gérmek, eksikliklerini bilmektir. O, insan realiteye, realiteyi
altindaki koklesmis meseleye icra etmeksizin bu memleketin edebiyatinin yapilacagina
inanmaz. Bu meseleler tanindi1g1 zaman hayat sadece tahammdil edilmesi gereken bir
kader gibi kabul edilecegi yerde, ona hakim olacagimiza, etrafimiza biiyiik yapicilarin
nefis giivenleriyle bakacagimiza inanir. Ona gore yasama sevincini tatmak cemiyetin
insanina giivenmekle olacaktir (Tanpinar, 2005: 56).

Edirne’nin Koépriileri'nin Tahlili

Edirne’nin Kdpriileri'nde yukarida bahsettigimiz Tanpinar'in hikayesini anlattig:
yasli kadinin ve onun hikédyesinin bir benzeriyle karsilasmaktayiz. Hikdyenin 6nemli bir
olay kurgusu yoktur; hikdye hayata dair insani durumlarin anlatilimasi {izerine
kurgulanmistir. Bir gogmen ailenin siradan ama miitevazi yasamlari, amcasinin evinde
yasayan Okstiz bir kiz cocugunun gozlemleriyle aktarilmaktadir. Hikdyenin
figtirlerinden biri olan bu kiz, olaylari, c¢ok iyi tamidigr aile fertlerinin duygu ve
distincelerini de aksettirerek anlatir. Tanpinar'in ifadesiyle hayatin oldugu yerde
imanin renk ve 151k tufani olan neseyi gortip aktaran bu kizdir.

Bu hikdyede insanimizin savastan sonra karsilastig1 en biiytiik ikinci mticadelesi
olan go¢ konu edilmistir. Ger¢i bu hikayedeki kisiler, siyasi nedenlerle Tiirkiye'ye gelen
Balkan go¢menleridir. Fakat yasadiklar: sikintilar bakimindan Anadolu’dan biiytiksehre
goc edenlerle ayni kaderi yasarlar.

“Sanat ve edebiyatta mevcut egemen goriis/ideoloji ne ise iiriinler de hemen bu goriise
yaslanir, o goriislerin rengini, dogrularini biinyelerinde tasirlar. Bu siyasal akimlarin
cesitli meselelere, giincel sorunlara iliskin bakislarini ve ¢éztim onerilerini de dykiiler
guindeme getirir. 1950'lerde koy gergekligi, 1960’larda simifsal catismalar, isci
gercekligi, gozlemci gercekgilik, sosyal gercekgilik tilkemizde yasanan gergekgilik
seriivenlerinden bazilaridir.” (Tosun, 2000: 92)

Bilindigi tizere kurmaca diinyanin en énemli unsurlarindan birisi “catisma” unsurudur.

“1980’lerden itibaren, Tiirk hikdyesi biiyiik oranda ferde veya kent eksenli toplumsal
meselelere kayma gosterse de, koyden kente giciin meydana getirdigi durumlar, “kéy
ve kent kiiltiirti arasinda kalmann halleri’ olarak soz konusu edilir. Bu illarda,
catismanin, kéy ve kent kiiltiirii arasinda ilerledigini ve arada kalan insanin dramimin
hikdyedeki esas konuyu olusturdugunu soylemek miimkiindiir.” (Coskun, 2012:
446)

Bir¢ok Anadolu insan1 Cumhuriyet’ten sonra koytinti, topragini ardinda birakip
bliylik umutlarla sehre tasinmistir ve bu gog, hala hiz kesmeden stirmektedir. Koyiinde
astrlardir stirdurdiigti kurulu diizenden koparak kendini acimasiz bir hayatin iginde
bulan sadece evin erkegi degil; ayn1 zamanda evin gelini, yaslisi, ¢oluk cocugu ve
gencidir. Sirtlandig1 bir denk yatagiyla yollara diisen herkes memleketinde gocebe
durumuna diismiis ve kendi payma diisen acilar1 yasamaya mahktm olmustur. Gergek
sudur ki vaktiyle kendi topraklarinda 6zgiirce bir hayat siiren bu insanlar, esinden
dostundan kopmus adeta yuvasiz kuslar misali yapayalniz kalmiglardar.
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Edirne’nin Kopriileri'ni, disiplinler arasi calismalarla desteklemek adina, sosyolog
T. Yoriikdn'm “insan1” goz ard1 eden kentsel yasam tarzinin tirettigi sorunlara yonelik
ilgisinden s6z etmeliyiz. Yoriikan, kent sosyolojisi literattirtine “ekolojik” ve “sosyal
psikolojik” bakis agilar1 kazandirmaistir. Insan ekolojisini insanla gevresi arasindaki iliski
olarak tanimlamistir ama insan ve cevresinin hangi acilardan incelemeye katilacag:
konusunda farkl goriislerin oldugunu soylemektedir. (Satiroglu 2014: 389)

Hayata ve ilme “insan” merkezinden bakan bir¢ok arastirmaci da kent hayatiin
zorlugunu dile getiren arastirmalar yapmuistir. Fakat ilmi arastirmalarm yasanilabilir
kent insa edilmesi noktasindaki rehberligi, maddi giictin golgesinde kalmistir. Ne yazik
ki;

“Giiniimiiz kentlerinin bir cogu sosyal, ekonomik ve ekolojik boyutu ile siirdiiriilebilir
olmayan, dolayistyla yasamilabilir olmaktan uzak kentler olarak gelisimini
siirdiirmektedir. Bu kentlerde bireysel motorlu arag trafigine dayali, sehir disina
dagilmig bir konut sistemi tesvik edilmekte, toplu tasimaya gereken Oncelik
verilmemekte, insan olciistinii asan bir yapilasma, giderek azalan kamusal alanlar ve
yesil alanlar ile insan unsurunu yok sayan, tamamen otomobil kullanumina odakl bir
planlama anlayis: benimsenmektedir. Bu durum, giiniimiiz kentlerinde bir takim
dnlemlerin almmast ve tasarim anlayislarinda insan ihtiyaglarimy dikkate alacak
sekilde bir degisiklige gidilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.” (Korkut ve Kiper
2016: 34)

Maddenin manaya hakim oldugu giiniimiizde bunu bagsarmak zor goriinse de
insana ve gtizellige olan inancin hayati devam ettirecek en biiytik umut oldugunu
belirtmeliyiz. Sonug¢ olarak insan nerede ve nasil olursa olsun yasamak zorundadir.
Hayatin agir yiikii, Tanpmar'in da belirttigi gibi ancak yasama sevinciyle bir yiik
olmaktan kurtarilabilir. (Tanpmar, 2005: 56). iste Edirne’nin Kdpriilerinde biz, hayatin
kat1 gerceklerine icindeki iman ve yasama sevgisiyle meydan okuyan insanlarin direnme
glictinii gormekteyiz.

Fiiruzan, Rumeli’den Edirne’ye oradan da Istanbul’a gelip yerlesen bir gécmen
ailesinin sikintili, memleket 6zlemi dolu fakat her seye ragmen kanaatkar yasamlarinm
biiytik bir ustalikla anlatir. Hikdyede one ¢ikan tip altmis bes yaslarindaki Hala
Adile’dir. Guingormiis bu kadina, memleketini birakip gelmek ¢ok agir gelir. Vaktiyle
bagli bahgeli bir evde, bir mahalle ortaminda sayilip sevilerek yasamaktayken simdi
sehirde, glines gormeyen derme catma bir eve kapanmak durumunda kalmistir.
Aksama degin bir insanla dertlesip rahatlayamaz.

Hikaye, evin gelini Naciye Yengenin tasviriyle bashyor. Sonra kizinin “tango”
oldugu soylenen Zehra Teyze'den bahsediliyor. Hala Adile pazara giderken Zehra
Hanima bir ihtiyaci olup olamadigini sordugu sirada, acele eden iki kiz torununa verdigi
su cevapta insanlar arasinda yardimlasmanin artik biyiik sehirde unutulmaya
baslandig1 goriilmektedir:

“—Abe oldunuz siz de bir tango. Elin fukarasu,...Belli ki, gérmemis hayatinda bir agag,
bir dag, hem de coskun bir su. Ne var tasisak kadincagiza iki sey...” (Fiiruzan, 2004: 77)

Hala Adile, bir taraftan torunlarmna kizmakta, bir taraftan da bu sehirden
kacabilmek igin gen¢ olmay1 dilemektedir. Ctnkti “Buralarda kar bile kirlenir kararnr,
bilmez misiniz?” (Furuzan, 2004: 77) diye serzenisinde gerceklik pay1 vardir. Sehir hayati
cekici unsurlarina ragmen ozellikle gelir diuizeyi dusiik insanlar agisindan birgok
sikintinin da kaynagidir. Yoksulluk énemli bir sorundur. Giingdrmiis gogmen nine,
basina orttigu “tek kirisigi, tek lekesi” olmayan beyaz ortiistiyle tath otoritenin, insan
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sevgisinin, dogrulugun simgesidir. Aksamlar1 pazara gider. Bir giin satic1 giilerek
kendisine:

“-Be anaciim. Sen de gelirsin pazarin bitimine. Sabahtan gelsen iyisini alirsin.
Hem ucuz istersin hem de iyi” (s.78) dediginde o da “-Ni¢in ucuz kitii olacak?”,
“Benim gtil kokulu memleketimde her bir sey hem ucuz hem iyidir. Biz zaten kendimiz
yapardik bostancilik. Yetistirirdik her seyi elcegizimizle” (Fiiruzan, 2004: 78) diye
cevap verir. Yasl kadin bolluk icinde gecen eski giinlerini anlatmaya devam
eder: “—Abe kizanlarim, topraksiz yerde yasanmaz. Her yer burada ev. Giinesi
gordiigiimiiz yok. Derler ki, gelmeyeydin. Kim gelmek istedi, ben mi? Ah kigin bile
duvarlart sicak olan evim. Capaya ¢ikti§imizda tarla kuglari 6tmezdi daha. Kigin karin
altinda toprak dinlenir karini alirds iyice. Topragi kazardik, yarilir gevserdi. Bollugu
bereketi ancak toprak anlatir.” (Fiiruzan, 2004: 79)

Toprak onlarin ge¢cim kaynagidir. Topraktan baska bir yerde calismay1 bilmezler.

Hala Adile her isini diizgiin yapar, titizlik ve temizligiyle hiirmet gormiisligu
vardir. Oyle ki bir seyin diizgiinliigiinden mi bahsedilecek “Hala Adile’nin basértiisii gibi”
denilir. Oglu Hasan’a kiz istemeye gittiklerinde, kiz tarafi evi, avluyu mis gibi silip
suptirmistir. Onun yetistirdigi oglanlar kuvvetli ve merhametli oldugundan
Naciye'nin annesi Hala Adile'nin ogluna kizin1 vermek istemistir. Onun gelini olmak
oviing sebebidir. On altisinda evlenen Naciye Yenge bir giin olsun kayimnvalidesine
saygisizlik etmez, her zaman itaatkardir. Burada cekirdek aile yasantisinin yogun
oldugu gitintimtizde, gelin-kayinvalide iliskilerinin artik kopma noktasma geldigini
hatirlatmaliy1z. Bireysellesmenin bu denli sosyal yasama hakim olmasi, nesilleri
birbirinden koparmakta ve bunun sonucunda ailede deger paylasimi azalmaktadir.

Ayrica toplumsal dayanismanin zayiflamasi sonucu yalnizlik problemi biiytimektedir.

Naciye Yenge sabirlidir, o ve onun gibi kadinlar, her giicliige gogiis gerer, aza
kanaat etmesini bilirler. Hikdyenin anlaticis1 konumundaki oksiiz kiz, yengesi
hakkindaki gozlemlerini soyle anlatir:

“Yengem gibi ipekten, melekten olma kadwnlar hazirlardi onlarm aziklarim. Bu
diistince tersane iscilerinin kati yiizlerindeki yoksullugu silerdi. Yengem gibileriyle,
yoksulluk cekilir olurdu ¢iinkii. Biz bilmezdik ki yoksul oldugumuzu (...) Yoksulluk,
horlanmak degil miydi? Bizi kimse horlamazdi ki. En ¢ok azari ninemden isittik. O
azarlar onun Tiirkce'siyle eglendirici olurdu” (Fiiruzan, 2004: 86).

Ekonomik sikintinin yani sira bir de gevrelerine kendilerini kabul ettirme
zorlugu eklenir. En aci olan da horlanmaktir ¢iinkii gevre bir sekilde onlar:
dislamaktadir. Torun Sabahat'mn uzun saglarmi, annesi oriip uglarmi boncuklarla
suislemis; sokaktaki ¢ocuklar da oynarken orgtilerinden tutup “Edirne Cingenesi, ne de

7

uzun yelesi...” (Furuzan, 2004: 86) diye onu at yapmuislardir. Bu olaya ¢ok tiziilen annesi,
Sabahatin saglarini kesmek ister. Sabahat: “Oyle hos ki, nine.”, “(...) Beni at yaptilar. Hem
biz Edirne ¢ingenesi'ymigiz.” (Fliruzan, 2004: 87) der. Bu sozlere sinirlenen nine,
Edirne'nin giizelliklerini ve Istanbul’a gelme umutlarmi anlatmaya baglar. Kadin
memleket ozlemi icindedir, Turk Hiikiimeti'nin kendilerine sahip ¢ikmamasindan
yakinir. Asagidaki alinti ninenin mizacim1 oldugu kadar soyleyis ozelliklerini de

yansitmaktadir:

“Edirne’nin képriilerini grmiis mii de bu yalak agizhilarin kizanlan, derler Sabahat’a
Edirne Cingenesi... Benim akilsiz gelinim de keser onun altin saglarini bak ben
ctkarmis mayim ak ortiimii kafamdan? Bagirirlar bana sokak uclarina kadar, * Gavur
nine! Gavur nine” diye. Belli ki bunlar Gavuru samrlar bir baska fenalik. Cahil
olmasin kimse, bilmez o zaman bagkalar: da insandir. Kesme Naciye saglarini bu
masumun.” (Fliruzan, 2004: 88)
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Hala Adile, torununun saclarmmin kesilmesine sonunda razi olur. Sabahat'in
sacinin kesilmesi, haksizliga kars1 bir tepki olmakla birlikte diizene uyma mecburiyeti
anlamina da gelmektedir. Burada agik¢a tizerinde durulmasa da ninenin beyaz
basortiistinii ¢itkarmayarak yozlasmaya direndigi ama torununun saglarinin kesilmesine
razi olusuyla yenilgiyi kabul ettigi soylenebilir. Bu durum hem geleneksel degerlerin
kayb1 anlamina gelmekte hem de yeni neslin, hayata tutunma bahasina, bagka tavizler
de verebilecegine isaret etmektedir. Esasinda biiyiik sehirde yasama tutunmaya ¢alisan
yiiksek degerlere sahip bu insanlar, giticlu yozlastirict etkilerle hentiz
karsilasmamuislardir. Nine her davranisi ve soziiyle huzurun ve “ig-6zgiirliigiin” yani
“etik ozgiirliigiin” (Mengtisoglu, 1988: 137) temsilcisi durumunda olmasma ragmen
torunlarmi gelecekte ne gibi sikintilarin bekledigi mechuldiir. Ancak nine torunlarina
giizel bir rol modeldir ve onlar {izerinde etkisi buiy{iktiir.

Yukarda Tanpinar'm bahsettigi yasli kadinin yasama sevincine benzer bir
mutluluk, eve misafir gelen hemserilerle yasanir. Dericilik isinde ¢alisan Ishak ve esinin
bayram ziyaretiyle bir anda herkes neselenmis ve yalnizligin1 unutmustur. Yemekten
sonra sohbet ederler. Ishak’in esi tiirkii soylemeye baslar. Gelin tiirkii soyledikce
herkesin ytiztindeki anlam degisir. Yillardir dyle yalmz kalmislardir ki gelin sevingli
turkiilere gegince neseleri iyice artar ve “hora” tepmeye dururlar. Nine de 1srara
dayanamayip utangag bir tavirla onlara katilir. O an birikmis tortular, horlanmalar da
akip gitmektedir sanki. Tumiu genglesmis, yasama sevinciyle yticelmistir. Onlarin
“qticlii, ince, sevecenlik dolu” hallerini seyreden hikdyenin anlaticis1 kiz ve kuzeni Sabahat
bu duruma sasip kalir. Ctinkti “oyunlart golgeli, kaba, ayrintisiz” yasamlarma “incelik,
duyarlilik ve inan¢” yaymakta, geldikleri yerlere olan tutkularmi haklilastirmaktadir.

Gustave Flaubert’e gore “herkesin hayati bir roman olmay: hak eder.” (Randall, 1999:
120) Kim bilir Hala Adile tipinde gtingdrmiis bir kadinin hayat: romana aktarilsaydi,
daha ne tiir incelikleriyle karsilasilirdi. Gortilduigii tizere Edirne’nin kdpriileri'nde ginliik
hayatin akisina uygun hayat durumlar: anlatilmaktadir. En ¢ok agirlig: hissedilen Hala
Adile, adeta medeniyetin simgesi gibidir. Insam gordtigiinden mahrum kalmasi ¢ok
incitir. Bu yash kadmin yasadigr “gurbet” duygusu ve sehirde ailesiyle horlanmasi
okurda acima duygusu hissettirmektedir. Onlarin sehirdeki kimsesiz ve ezik halleri
toplumsal dayanisma acisindan dustindiirtictidiir. Hikdyenin derin yapisinda go¢men
yoksul ailelerin, cagin her turli olumsuz hallerine boyun biikmeye mecbur
kalabilecekleri de okunabilir. Ctinkti “fert olarak insan hicbir ¢cagda bugiinkii kadar kiiciik
diistiriilmemistir. Medeniyet hicbir ¢agda bu giinkii kadar sahsiyetleri silen bir sistem haline
gelmemisgtir. (...) Makine ve devlet, yasama sartlarim ve insanligr giin gectikce standart bir
tertibe sokmaga calisiyor. (...) Modern cagda fert gittikce sathilesmekte, duyarsizlagmakta,
hususiyetini kaybetmekte, anonimlesmekte ve kalabali§in iginde erimektedir.” (Kaplan, 2002:
188-189) Yazar, hikdyenin sonunda hemseri dayanismasiyla insanin ancak insanla
yasayabilecegini hatirlatir.

Sonug¢

Bir edebi eseri ayricalikli kilan unsurlar arasinda yazarin tislubu 6nemlidir.
Anlatilan konu ne olursa olsun, onun ele alinip islenisi yazarm kimligini yansitir. Insanin
dertlerini, sevinglerini, umutlarin1 anlayip samimi bir dille anlatabilen yazar sunilikten
kurtulabilir. Boyle bir yazar, insan mucizesini gormiis ve insani yticeltmis olur. Fiiruzan
bu vasiflar1 tasiyan bir yazardir. Degerlendirmis oldugumuz hikayesinde gercek
hayattakine benzer konu ve tiplerle kendi insanini, onlarin aci ve sevinglerini
anlatmustir.
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Kent yasamui, insani baglar1 gittikce kopararak insani1 kendi kiiciik diinyasina
mahktm etmektedir. Bunun sonucu cemaat olma bilinci unutulmakta ve toplumsal
dayanisma zayiflamaktadir. Hizla biiytiyen kentlerde alt yap:r yetersizligi yasamu
zorlastirmaktadir. Yoksullar agisindan ozellikle konut sikintis1 biiyiik bir sorun
olusturmakta ve insanca yasamaya uygun olmayan konutlarin ruh saglig: tizerindeki
olumsuz etkileri, ilim adamlarinca dile getirilmektedir. Fakat ne yazik ki durum
boyleyken birileri, menfaat ugruna yasami her gecen giin zorlastirmaktadir. Kapitalist
sistem ve modern ¢ag, insan1 yok saymaktadir. Kadim kiilttirde fert olarak erdemli olma
bilinci, yerini, insani maddi olarak sahip olduklariyla kendini ispat etmeye
zorlamaktadir. Her ne kadar ¢agin insan tizerindeki olumsuz etkileri ilmi arastirmalarla
dile getirilse de insan1 ttim varlik kosullariyla en iyi anlatan sanatcilardir. Onun icin
insan1 anlatma basaris1 gosteren bir sanat eserinin (gizli) faydasi, ilmi arastirmalardan
daha az degildir.

Edirne’nin Kdpriileri'nde insan alcaltan horlanma durumu karsisinda onurlariyla
direnen insanlar, insan haysiyetini ¢ignetmemekte kararli goriinmektedir. Onlar1 sehir
yasaminin tim zorluklarina karsi giiclii kilan insani degerlere inanclar1 ve yasama
sevingleridir. Cunkii koklii bir medeniyet yasamusliklari, giingormiisliikleri vardir,
bollugu bereketi bilirler. Hikdyede ayrica kadinlarin “dirlikli, sabirli, kanaatkar”
oluslarindan s6z edilerek onlarin toplumdaki 6nemi vurgulanir. Erkegi yetistiren de
aileyi ayakta tutan da kadinlardir. Onlarin sabri ve sevgisiyle her zorluga dayanilabilir.

Hikayede agir basan “gurbet” duygusunun yerini, eve gelen misafirlerle birlikte,
yasama sevincine birakmasiyla heyecan doruga cikar. Iste okuru sarsan ve hikayenin
degerini ytikselten bu carpici etkidir. Fiiruzan, Edirne’nin Kdpriileri'nde insanin ne kadar
sahsi ve haysiyetli oldugunu hatirlar. Cagin sartlarinin kiictik duistirdtigti insan1 ruhi
yontiyle 6n plana ¢ikarir.
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Tarihi Tiirk Lehcelerinde Alint1 Bitki Isimleri?

Loan Plant Names in Historical Turkish Dialects

Kiirsat EFE"

Oz

Bitki diinyasi, insana sagladig: faydalar sebebiyle eski ¢aglardan bu yana ¢nemini hep
korumustur. Genellikle konar-géger bir hayat siiren Tiirkler, tarimla da ugrasmuslar, ciftgilik
de yapmuslardir. Kishik yiyecekleri icin ziraatle ugrasmalar1 kagimilmazdi. 11. ytizyil ve
sonrasinda yerlesik hayatin yayginlastigini, bunun yaninda tarimin gelistigini gormekteyiz.
Dogayla i¢ ice yasayan Tiirkler diger milletlerde oldugu gibi tabiata ait nesnelere deger
vermistir. Bu nesneler arasinda bitki isimlerinin yeri yadsinamaz. Ge¢misten gtintimtize Ttirk
toplum hayatinda bitkilerin ¢ok dnemli yeri olmustur. Karsilastig, faydalandig, kullandig;,
zararini gordugii, ilag yapiminda kullandig: her tiirlt bitkiye kendi ana dilinde karsiliklar
bulan Tiirkler, zaman zaman komsu dillerden de bitki isimleri almistir. Tiirkler, kendisinden
farkli tarihi ve cografi bolgelerde yasayan topluluklardan yeni seyler &grenmis ve bu
ogrendiklerini kendi dillerine aktarmislardir. Bagka bir dilden 6diincleme yoluyla aktarilmis
kelimeler alinti kelimeleri olusturmaktadir. Alinti kelimeler alindig1 dilin kurallarindan
ziyade zaman zaman ses ve sekil bakimindan Turk dilinin kurallarma uydurularak
kullanilmistir. Bir milletin bir baska milletten kelime almasinin en 6énemli sebebi 6ncelikle
ogrenme istegidir, bunun yaninda 6zenti ve etkilesim de bu durum da etkilidir. Gegmisten
glintimtize kadar Tiirk dilinde kullanlan alint1 bitki adlarinin tespit edilmesi; Ttirk milletinin
hangi donemde hangi milletten etkilendigini, hangi milletten ne derece etkilendigini,
bunlarin hangi yapida ve anlamlarda alindigini, bunlarin nasil kullanim alanlar1 buldugunu,
guniimiize kadar hangilerinin kullamildigini, giintimiizde hangilerinin kullanimdan
dusttigtinii ortaya koyacaktir. Boylelikle gerek dil ve kiiltiir tarihine gerekse ad bilimine 151k
tutulacaktir.

102.02.2018 tarihinde Erciyes Universitesinde diizenlemis “Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi (USBIK 2018)"nde
sunulmus bildirinin gézden gecirilmis, diizenlenmis ve genisletilmis halidir. Ayni1 zamanda Ozlem Bayrak'in “Tarihi Trirk
Lehgelerinde Bitki Isimleri” (2005) adli tezinden faydalanilmistir. Bayrak'in tezinden sadece alint: adlar almarak bunlar farkl
yontemle incelenmistir. Tez calismasinda karisik sekilde verilen madde baslar ses, sekil ve anlam benzerlikleri ayn olup
olmalarina gore ayn1 madde basinda toplanmustir, boylece daha net bir deglendirme yapilmustir.
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Anahtar Kelimeler: Bitki isimleri, alint1 isimler, tarihi lehgeler, sozliikgiiliik.

Abstract

Plant world has always kept its importance since ancient times because of the benefits it
provides. The Turks, who generally live a nomadic life, have also engaged in agriculture and
farming. It was inevitable for them to deal with agriculture for winter food. 11th century and
later settled life has become widespread, as well as agriculture has been developing. Living
with nature, the Turks valued objects of nature as in other nations. The place of plant names
among these objects cannot be denied. From the past to the present, Turkish society has been
a very important place in the life of the plants. Turks, who have encountered their native
language for every kind of plants they encountered, used, used in drug production, took their
names from neighboring languages. The Turks learned new things from the communities
living in different historical and geographical regions and transferred what they learned to
their own language. The words quoted through borrowing from another language are
quoting words. The words of quotation were used from time to time in accordance with the
rules of Turkish language in terms of sound and shape. The most important reason why a
nation receives a word from another nation is primarily the desire to learn, and the wisdom
and interaction are also effective. Identifying cited plant names used in the Turkish language
from past to present; In which period the Turkish nation is affected by which nation, which
country is affected, in which structure and meaning they are taken, how they have found
usage areas, which are used until now, which ones will be used, which ones will fall. Thus,
both language and cultural history and name science will be shed light.

Keywords: Plant names, borrowing/loan names, historical dialects, lexicography.

Giris

Sozciikbilim, dilin s6zvarligini, yani sozctiklerini, tiiretmede gorev alan bigimbirimlerini,
birlesik sozciik, deyim, atasozii, kaliplasmis s6z gibi 6gelerini incelemeye yonelen bu dgelerin
kokenlerini olusumlarini arastirarak bigcim ve anlam agisindan gelismelerini saptamaya ¢aligan bir
dilbilim dalidir (Aksan 1998:13). Sézliikbilim, bir dilin ya da karsilagtirmali olarak ¢esitli dillerin
sozvarligini sozliik bi¢iminde ortaya koymaya yonelen bu amagla yontemler koyarak uygulama
yollarini gosteren bir dilbilim dalidir (Aksan 1998:69). Ad bilimi (onomastik) dil biliminin 6nemli
bir caligsma alanidir. Ad bilimi; canlilarin ve kavramlarin, kisaca ¢evremizde gordiigiimiiz ve
algiladigimiz her seyin adiyla ilgilenen bilimin adidir (Sakaoglu 2001:9). Ad bilimi ¢alismalari
bir dilin kavramlar diinyasina 151k tutmakta, adlandirma yollarinin belirlenmesini saglamaktadir
(Aksan 1998:125). Ad biliminin ¢esitli dallar1 vardir. Bitki adlart bilimi de ad biliminin bir alt
dalidr.

Anadolu’da insanlik tarihi, yontma tas devrine kadar uzanir. {1k insanlar, yabani bitkiler
ve av hayvanlari ile ¢esitli ihtiyaclarini karsilamiglardir. Cilali tag devri insanlari tahil yetistirmeye
ve hayvanlar1 evcillestirmeye baslamislardir. Insanlar kullandiklar1 bitkileri her devirde
adlandirmislardir. Bitkilerin adlandirilmasinda bitkinin kullaniligi, goriiniisii ve yetistigi ortamin
etkili oldugu goriilmektedir (Duran 1994:223). Ayrica Tiirk¢ede bitkilerin kavramlagtirilmasinda
tat, renk ve biiyiikliik gibi bagka 6zelliklerinin de belirleyici oldugu; adlandirma sirasinda, diger
tiir adlarinda da gortldiagii tizere, genellikle hayvan, organ, kisi, zaman, renk ve diger bitkiler gibi
temel soz varligi 6gelerinin temel alindig1 gézlenir (Dogan, 2011; 2016). Tarihi Tiirk lehgelerini
kapsayan galismalarin sayis1 yok denecek kadar azdir. Bu konuda Ozlem Bayrak’in “Tarihi Tiirk
Lehgelerinde Bitki Isimleri” baslikli yiiksek lisans tezi (2005), bu konudaki eskikligi
tamamlamistir. Ozellikle es zamanli bitki sozliiklerinin sayis1 oldukg¢a fazladir. Turhan Baytop
tarafindan hazirlanmis “Tiirkce Bitki Adlari Sozliigii” (2007), Ingeborg Hauenschhild’in, 1158
bitkinin Tiirk lehgelerinden belirlenen karsiliklarinin yer aldig1 “Tiirksprachige Volksnamen fiir
Kréuter und Stauden mit den Deutschen, Englischen und Russischen Bezeichnungen” adli
caligmasit (1989), Sevki Akalin’m, 10508 bitkinin Latince adlari, Tirkge ve Almanca
karsiliklara yer veren “Biiyiik Bitkiler Kilavuzu” adli eseri (1956) belli bash ¢aligmalardir.
Ozellikle bitki bilim alaninda ¢ok sayida bitki sozliikleri bulunmaktadir.
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[letisimin en temel unsuru olan dil tiim bu siireci olusturan ve sistemli hale biiriindiiren canli
bir varliktir. Insanlarin ve toplumlarin birbirleriyle olan bu etkilesimi en gok vasita gorevi
iistlenen dili etkilemistir. Cilinkii dil dig diinyanin icsellestirilip diigiinsel bir kimlige
biirlindiirmenin yegane aracidir. Kavramlara ve nesnelere ad olan sozciikler, anlam ya da
sekil degistirerek dilden dile, kiiltiirden kiiltiire gecis yaparlar. Bir dile bagka bir dilden gegen
bu tiir sozciiklere alint1 sozciikler denilmektedir. Alint1 sozciikler alinma sekillerine gore
ikiye ayrilirlar. Bunlardan birincisi; temelinde 6grenme ve bilgilenme yatan bilgi alintilaridir.
Bu tiir alintilar toplumsal etkilesim sonucunda 6grenilen yeni kavramlarla birlikte kaynak
dilden alic1 dile gegen alintilardir. Yabancist oldugu yeni bir nesne, durum ya da kavram alict
dilde, kaynak dildeki sekliyle ya da alici dilin ses ve sekil 6zelliklerine gore degiserek yer
bulur. ikinci tiir alint1 sézciiklere ise dzenti almtilar denilmektedir (Karaagag, 2009:137).
Tarihi siirece bakildiginda Tiirk milleti gok genis bir cografyaya yayilmis, siyasi ve kiiltiirel
olarak bir¢ok toplum ve kiiltiirle temas halinde olmustur. Bu nedenle Tiirk dilinde Koktiirk
doneminden bu yana farkli oranlarda yabanci dgelere rastlamak miimkiindiir. Tiirkgcede
rastlanan bu alintilar, Tiirk milletinin tarihi igerisinde genis cografyalarda ve uzun devirler
boyunca yoneticilik yaptiklari ve Tiirk¢enin iist katman dili olarak kabul edilmesinden dolay1
daha ¢ok bilgi alintilar1 seklinde olmustur. Tiirk dilinde var olan &zenti alintilarin biiyiik bir
kismi1 yalmizca din kaynagina dayanmaktadir. Budizm, Maniheizm ve Islamiyet bircok 6zenti
almtisinin Tiirkgeye girmesine yol agmustir (Karaagag 2009: 138). Alint1 sdzciikler her dilde
az ya da ¢ok bulunmaktadir. Bu sozciiklerin azlig1 ya da ¢oklugu s6z konusu dillerin diger
dillerle olan iliskilerine baghdir. Oyle ki, baska toplumlarla herhangi bir iletisim kurmayip
ayni zamanda biinyesinde bagka dillere ait 6geler barindiran bir dilden bahsetmek miimkiin
degildir. Bu etkilesim kimi zaman alict dili biitiiniiyle yabancilagtirabilecek kadar
artabilmekte ve kaynak dil acisindan son derece tehlikeli olabilmektedir (Aksan, 2004: 29).
Tiirkgeye yabanci dgelerin giris sebeplerini genel olarak su sekilde siralamak miimkiindiir:
Sosyal hayattaki koklii degisiklikler; din ve medeniyet dairesi degisiklikleri, terciime
faaliyetleri, alfabe degisiklikleri, geri kalmislik, dil bilinci eksikligi, yabanci dille egitim, cok
cografya degistirmek (Buran 2008: 165).

Tarih boyunca Tiirk diline ¢ok sayida yabanci sozcliik girmistir. Yaziyla takip
edebildigimiz Koktiirkce doneminde alint1 sozciik sayisi neredeyse yok denecek kadar azdir.
Uygur Tiirkgesi evresinden itibaren ¢ok sayida sozciik Tiirk diline alintilanmigtir. Manihaizm ve
Budizm dinlerinin kabul edilme sebebiyle Hintgeden, Sanskritceden, Sogdak¢adan ve Cinceden
sozclikler irmeye baslamistir. “Yazitlardaki alinti sozciik orant % 1 dolaymdadir. Uygurlar
donemine gelindiginde ise bu oran % 2 ile % 12 arasindadir (Aksan, 1977: 345). Islam dininin
kabul edilmesiyle birlikte Arapca ve Farsca sozciiklerin ziyadesiyle dilimizde kullanim alani
buldugunu gérmekteyiz. Tanzimat doneminden sonra Bat1 diinyasi ile gelisen iligkiler neticesinde
Ozellikle Osmanli Tiirkcesi ve devamindaki Tiirkiye Tiirk¢esinde Bati dillerinden sdzciikler
girmistir. Bitkilere kendi dilinde karsiliklar veren Tiirkler, her seye ragmen c¢ok sayida bitki ad1
alintilamustir. Ozellikle halk dilinde her bitkiye dilin inceliklerine gore karsiliklar verilmistir.
Ancak standart dile bu adlandirmalar bilimsel siizgegten gecerek bir tiirlii yansitilamamustir.

Amacg

Gegmisten giiniimiize alint1 bitki adlarini belirleyerek hem dil ve kiiltiir tarihi agisindan
hem de ad bilimi agisindan Tiirk dilinin hangi dénemde hangi dillerden ne derecede etkilendigini,
bu alintilarin nasil kullanim alanlar1 buldugunu ortaya koymak amaglanmuistir.

Yontem

Tarihi Tiirk lehgelerde, yaziyla takip edilebilen eserlerden giiniimiize kadarki biitiin
eserler gozden geg¢irilmis, tarama yontemiyle dokiiman analizine dayamilarak hazirlanmustir.
Dokiiman analizi ile var olan belgeler incelenip veriler ortaya ¢ikarilmaktadir.
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Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin evreni, Tarihi Tiirk leh¢elerindeki tiim eserler ve 6zellikle sozliiklerle
geemis donemlerde kullanilan isimlerdir. Arastirmanin 6rneklemi ise Tarihi Tiirk lehgelerinde

kullanilan alint1 bitki isimlerinden ibarettir.
Bulgular

abanoz ~ abaniis ~ abnius <Ar./Far.:
Hindistan'da elde edilen pek sert ve siyah
agac [Kam.Tiir. 16: abanoz; IMS 187b/6(3):
abaniis; MOL 1; Fuzali 213/6; Nev'i
120/K.XXXIX; Kam.Ttir. 17, HBD 184: abniis;
abniisiyye (abanozgiller): OTAL 5; Kam.Tiir.
17].

abdiilleziz <Ar.: Yagh ve tatlims1 bir meyve
[OTAL 3].

abher <Ar.: 1. Nergis cicegi 2. Yasemin 3.
Zerrinkadeh cigegi [KTS 1(GT); SSGT 6/5;
AYBU K.VIL.14; HBD 35/4; OTAL 4; MOL 1;
Seyhi G. CXLIX/4].

aba <Far.: Niliifer cicegi [OTAL 5].

ac <Far.: ligin agac1 [OTAL 6].

acve <Ar.: Medine hurmasi [IMS 300b/7(1);
TN 29b.7, 29b.8, 29b.9, 57a.15, 57a.l6,
90b.13].

ades ~ adese <Ar.. Mercimek [Seyhi K.
I1/10; OTAL 10].

afriyyun <Ar.: Bir bitki ad: [KTS 3 (BV)].
afs <Ar.: Mazi denilen tane [OTAL 12].
aftab-perest <Far.. 1. Niliifer ¢icegi 2.
Aycicegi [MOL 4; OTAL 12].

ahbel <Ar.: Bogriilce tanesi [OTAL 14].
ahkitk <Far.: Ham zerdali [OTAL 17].

ahlat <Yun.: Yabani armut agac1 [Leh. Osm.
10].

ahnasiyye <Ar.: Ananasgiller [OTAL 18].
alaf ~ alef ~ alif <Ar./Far.?: Ot, yem,
saman [NF 296-10; ME 137-5, 137-6; OTAL
26; ME 85:alaf<Far.).].

ali kadr <Ar.: Meshur bir cesit 1ale [OTAL
29].

alkam <Ar.: Act huyar [OTAL 29].

ali  <Far.: 1. Seftali [KTS 8 (TA)]; 2. Erik
[MOL 10].

ala-bala <Far.:Visne [OTAL 29].

alta-giirde <Far.: Canerigi [OTAL 30].
amrtapada <Sans. amrtapattra: Bir agacin ad1
[ETG 260].

amula <Sans. amalaka: Helile agaci ve
meyvesi [Babiir. 284b/5].

anar <Far.. Nar; nargillerden agac ve
meyvesi [Babtir. 129b/2].

anba <Sans. anb: Hint kiraziy sakiz
agacigillerden bir agac ve meyvesi [Babiir.
339b/10].

anbali <Far. anbala, Hint. imli, Sans. amlika:
Demirhindi <temr-i Hindi; baklagillerden
sicak iklimlerde yetisen bir agac ve meyvesi
[Babiir. 300a/4].

anberiyye <Ar.: Yayla cicegi [OTAL 33].
ancir <Far.: Incir; dutgillerden bir agac ve
meyvesi [Babtir. 284b/5].

aran <Ar.: Bicilgan otu [KTS 10 (BV)].
armud ~ emrad ~ ermad <Far. emrud:
Armut [KTS 12 (CC, DM, GT, RH, TZ; iML
182; KTS 12 (DM, KK, TA); EZKA 42; DM
5a/12; TA 8a/8; KLS 105,27, MOL 82; RB
10a/9,10a/15, 11a/7].

aru <Ar.. Yemis vermeyen bir dag agac
[OTAL 39-40].

artsan-1 bag <Far.: Tarla cicekleri [OTAL
39].

artisin-1 c¢emen<Far.: Cimenlik c¢icekleri
[OTAL 39].

arz ~ ariz <Far.: Ardig denilen agag [OTAL
40].

arzar <Ar.: Dag servisi, dikenli ardi¢ agaci
[CSTDS6z. LXXXVIII-5, CCXXXIII-1,
CCLXIII-3; Baki 363/G.429.2; Fuzali 427.1;
Hayali 192/G.141.4; Nev'i 405/G.293.2;
Yahya 59/K.12; T.Yah. K/75/7, MOL 13;
Amri 63-1; Seyhi G. CXLIX/4; RB 11a/3].

as <Ar.. Mersin agac1 [MOL 14; KTS 13
(iM)].

asardn <Far.: Kedi otu [OTAL 42].

asel-i davud: Bir cesit kina ¢icegi [OTAL 43].
asfur ~ aspir ~ aspur <Ar.: Yalanc: safran
cicegi. Aspur ¢icegi [Oky. III. 405].

asib <Ar.: Yas ot [KTS 13 (BV)].

asi <Ar.: Kara agac [Leh.Osm. 24].

asmar <Far.: Mersin agaci [OTAL 45].

asb <Ar.: Yas ot [OTAL 46].

avsec I <Ar.: Yaban cilegi, kizil diken, geyik
dikeni. Bogtirtlen [KTS 16 (BV); Sef.KE 367-
2].

avsec II: Yag hurma [TN 72a.8, 77b.9].

avsin <Far.: Kekik otu [OTAL 54].

azad <Far.: Meyveden hali olan servi agaci
[ MOL 20].

azad-draht <Far.: Hayvam oldiirecek kadar
yaprag1 zehirli olan bir aga¢ [OTAL 57].
azsab <Ar.: Taze ve yesil otlar [MOL 17;
OTAL 46].
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babadiye ~ babadya <Yun. papadid: Papatya
[Tar I. 356-357; Yadigar. 61-2; Mu.Si. 44-2;
Teshil. 56].

babiinec <Ar.: Papatya [MOL 23].

babiine-i gav <Far.: Sigirgozii de denilen
sar1 bir papatya [OTAL 61].

badam ~ badam ~ badem ~ bayam ~ bayam
~ bazam ~ beyam ~ payam ~ payam <Far.:
Badem; giilgillerden bir aga¢ ve meyvesi
[badam: KE 12v18; NF 434-10; Bd.V. 177/2,
193/7; SSGT 232/3; KMT 8b/5; Babiir.
129b/3; EZKA 42; KLS 106,13; bidem: DKK
12-10, 199-9; Leh.Osm. 34; Leh.Lug. 84; Oky.
II. 201; T.Yah. G.534/1; Kam.Ttir. 260; badam:
OTAL 62 Baki 129/G.75.2; Fuzuali
306/G.CLXXXIL3; Hayali 177/G.110.4;
Nev’1292/G.105.5;Yahya 536/G.417.1; MOL
23; Seyhi G. XIX/5; RB 34a/10, 4b/5, 16b/7,
22a/2, 20a/11; Kam.Tir. 259; DM 5a/14:
bayam; KTS 25 (DM, Ki, TA): bayim; KG
53a.12: bazam; KTS 29 (KF): beyam; KTS 215
(Gi, KFT, TZ): payam; Tar V. 3182; Na Le. 2:
payam].

badamga <Far.: Act badem agaci; [Babiir.
141b/4].

badam-1 dii-magz <Far.. ki icli badem
[MOL 23].

badhal <Hint. Ekmek agaci, [Babiir.
284a/6].

badincan ~ badincin ~ badingan ~
bazincan ~ patlican <Far. badingan: Patlican
[badincan: Babiir. 283a/8; badincin: OTAL 63;
Oky. I. 693, CSTDS6z. XXII-4; Kam.Ttir. 260;
biadingdn: OTAL 63; MOL 23; bazincan: KTS
26 (IM); IM 388b/1(2); Leh.Lug. 538:
patlican].

badinc <Far.: Hindistan cevizi [OTAL 63;
MOL 23].

badring <Far.bad-rang: Kabil'de iyi cinsi
yetisen meyve [Babiir.129b/8].

bag ~ bag <Far.: Uziim asmas1 [DLT I1I. 152-
27; EUTS6z. 20; TT 1V. 10, 6 Leh. Osm. 34;
IMS 241b/7(1); Babtir. 132b/2; RB 24a/12,
31a/3; Futah. 176a/12].

bahar(at) <Ar.:1. Sigirgozii, papatya; sigir
papatyasi, sar1 papatya 2. Karanfil, tarqin,
karabiber gibi kokulu otlar [OTAL 65; MOL
24; Tar 34].].

bahiir-i meryem <Ar.. Meryemana eli
denilen bir bitki [OTAL 67].

bak: Arabi'de “kunneb” ve Tiirki'de
“kenevir” dedikleri bitki [Oky. 1. 376].
bakam ~ bakkam <Ar.: Kirmiz1 boya agact
[KLS 81,12; OTAL 69].

bakl ~ bakla ~ bakila I <Ar.: Uzerinden
dokiilen tohumdan mevsiminde biten nebat.
[MOL 26; KTS 22 (DM, iM, KK, MG, TA, TZ);
DM 6a/9; TA 10b/3; OTAL 68; Tuh.Miib.
54b-D; MOL 26; KG 111b.5; Leh.Osm. 36;
Leh.Lug. 90; Fiittth. 177b/16] krs. bakl.

bakl ~ bakla II <Ar.: Semiz otu. Sebze,
yesillik [KTS 22 (BV); Bd.V. 391-6].
baklatii’l-hamka ~ bakla-y1 hamka ~ bakla-
y1 beyyine: Semizotu [MOL 260TAL 69].
bakire <Ar.: Evvel yetisen, turfanda meyve
[ MOL 26].

bambo <Far.: Kamisin saglam bir cinsidir
[H 22].

bamya <Ar.: Bamya [Leh.Osm. 40].

béan <Ar.: Sorgun agact [MOL 26; OTAL 70;
Baki 295/G.332.3; Hayali 120/G.4.4; Nev'i
438/G.349.5; Yahya 121/K.28.19].

bar <Far.:. Meyve, yemis [MOL 27; Amri
177-6; Bd.V. 158-4].

barec <Far.: It tiziimii [MOL 27; OTAL 71-
72].

basal ~ basile <Ar.: Sogan [MOL 27; KTS
24 (BV)].

basaliyye <Ar.: Sogan [OTAL 71].

be ~ bih ~ bihi ~ bihi <Far.: Ayva [be: KLS
105, 30; bih: CSTDS6z. CCLXXX11-2; OTAL
101; Babiir. 129b/2: bihi;OTAL 102: bihi].
behjmj <Ar.: Uzerine kizillik sinmis siyah
menekse [TM-Ar. 61b-1, 62a-2].

behramen ~ behrem <Far.: Asfur cicegi,
kirmizi gil [OTAL 80].

bela-bar ~ beladir <Far.: Bela meyveli
[CSTDS6z. LXV-7; Tuh.Miib. 54 a-D]
belbfis <Far.: 1. Yabani sogan, sarimsak, dag
sogani 2. Bir cesit hashas [OTAL 82].
belesan <Ar.: Pelesenk agaci [KTS 27 (BV)].
belh: Heniiz yesil olan ham hurma [TN
28b.10, 28b.11, 30a.3].

bellat ~ belat ~ bolut ~ pelid ~ pelit <Ar.
belliit: Mese agaci, palamut, pelit [RB
29b/15,14a/11,11a/76;, OTAL 83; MOL 32;
Babtuir. 135a/4, 140b/9: bolut; RB 40a/8§;
Tuh.Miub. 17a-3; Oky. II. 459; Hayali
165/G.86.2; YTS 172; Leh.Lug. 541; Tar V.
3185; M.Bay. 33; Mii.Si. 59a, 103a].
bellat-iil-arz: Yer palamudu [OTAL 83].
ben agaci: Tiirki’de “sorgun agac1” ve “ben
agac1” denir [Oky. I1I. 602].

benc <Ar.: “Ban otu” denilen, uyku verici ve
gozbebegini agan bir ot [OTAL 83].
benefse ~ benefsec ~ menekse ~ menevse
<Far.: Menekse [benefse: MOL 33; TN 26a.10;
Seyhi K.VII/10, K. IX/12, K. X/12, K. XIII/8§,
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K. XIV/25, K. XIV/37, K. XIV/7, Mull/3-6,
g. IV/2, GLXI/5, G.LXVII/2, G.XLIII/6,
G.CllI/6, G.CXXXV1/1, G.CXLIX/1,
G.CLVI/8, G.CLXXXI/1; OTAL 84; Amri 17
-2,39-2,147 - (1,2,34,5); RB 42a/3; CSTD
Soz. L-3, CVII-1, CXIII-8, CII-7, CLXXIV-4;
T.Yah. K/58/2; Baki 144/G.100.3; Fuzali
15/K.1.6; Hayali 126/G.8.5; Nev'i
261/G.52.3; Yahya 311/G.48.5; KTS 27 (DM,
GT, KFT, RH, TA); SSGT 6/5; HBD 195/5;
benefsec: MOL 33; OTAL 84; menekse:
Leh.Lug. 48; menevge: Tar IV. 2803; Kara.195].
beng <Far.: Afyon, esrar [KTS 27 (TZ)].
benka <Far.: Burcak nevinden, mercimege
benzer bit mahstl [OTAL 85].

ber <Far.:1. Meyve, yemis 2. Yaprak [OTAL
85; Bd.V.161/1, 183/2, 442/6; HBD 203/7].
ber-daver <Far.: Yemis agact [OTAL 86].
ber¢: Macar tiziimii [Tar 1. 512].

berdiyy <Ar.. Icindeki o6ziinden kagit
yapilan bir bitki, hasir otu [OTAL 86].

berg <Far.. Yaprak [Bd.V. 392/7, 38/2,
192/3,376/3,11/2,93/7,6/3, 448/4,514/8,
133/6, 3/9; HBD 129/5, 163/2, 6/7; Babiir.
248a/7; CSTDS6z. VII-6, XCIII-3, CIV-§;
Seyhi K. IX/9; RB 7b/7; T.Yah. K/43/27;
Baki 1747G.146.4; Fuzali 140/G.XVL3;
Hayali 99/G.6.4; Nev't 2239/G.14.1; Yahya
298/G.29.3].

berkuk <Ar.: Seftali, kayisi, zerdali [OTAL
88].

besek ~ besdek <Far.. Harman yerinde
toplanulan bugday ve arpa demeti [OTAL
90].

besam <Ar.. Hicaz'da yetisen ve misvak
yapilan hos kokulu, balsama agac1 [OTAL
91].

betil <Ar.: 1. Ana agactan ayrilip baska kok
salan fidan 2. Salkimlar1 sarkik olan agag
[OTAL 92].

bevvaz ~ bezbaz <Far.. Hindistan cevizi
kabugu [OTAL 97 MOL 36; OTAL 93].
beyhen ~ beylem <Ar.: 1.Bir cesit beyaz
cicek, musir guli. 2. Acilmamis pamuk
kozasi [OTAL 95].

beytin <Far.: Afyon [OTAL 97].

bezir ~ bezr <Ar.: Tohum, ekilecek tane
[OTAL 98; MOL 37; OTAL 98].

bezr-i katiina <Ar.: Pire otu tohumu [RB
18a/6].

bezr-iil-bene <Ar.: Ban otu tohumu [OTAL
98].

bidisgan ~ bidisgan ~ bidisgan ~ bidisgan
<Far.: Sarmasik [OTAL 100].

bitbul <Sans. pippala: Bitmula biberi [ETG
268].

bittih <Ar.: Kavun, karpuz [OTAL 99; MOL
37].

biber <Yun<Hint./Sans.: Biber [Leh.Osm.
53; Leh.Lug. 112; Oky. II. 205] krs. frenk
biberi.

bid <Far.: Sogiit agaci [MOL 37; OTAL 100;
CSTDSo6z.VIII-29; Baki 295/G.332.3; Hayali
120/G.4.4;, Nev'i 438/G.349.5; Yahya
121/K.28.19].

bid-i miisgi <Far.: Sultani sogut, cicegi
giizel kokan sogiit [MOL 37].

bid-i giryan <Far.: Salkim s6giit [MOL 37].
bid-i siirh <Far.: Kizils6giit [OTAL 100].
bih-dane <Far.: Ayva tohumu [OTAL 102].
bih-i kahi<Far.: Dag kokii, baldiran kokii
[OTAL 101].

bika <Ar.: Mercimek [OTAL 103].

bil <Far.: Hind ayvasi denilen Hindistan’a
mahsus bir meyve [OTAL 103].

bilsaniyye <Ar.: 1. Sarmasikgillerden 2.
Hanimeligillerden [OTAL 106].

bilsika <Ar.: Yapiskan otu [OTAL 106].

bir <Hint.: Hiinnap, cevizgillerden bir agag
ve meyvesi [Babiir. 284a/12].

birdste <Far.:. Fazla dallar1 kesilmis,
budanmis aga¢ [OTAL 108].

birinc ~ birin¢ ~ brin¢ <Far.: Pirin¢ [KG
115a.14,122b.4,130b.4; TN 21a.17, 22a.13; RB
33b/15; Oky. II. 159; Futth. 146b/8, 185a/1;
KTS 30 (KK); OTAL 109; KTS 36 (CC); KLS
92,1]. krs. piring.

birincasb ~ birincasf <Far.: Miskotu, koyun
otu, yabani karanfil [OTAL 109].

birnis <Far.: At kestanesi [OTAL 109].
birsim <Ar.: Yonca [OTAL 109 ].

birsim-i ma”: Suyoncasi denilen, saricigekli
bir ot [OTAL 109].

birzed ~ birze ~ birzi <Far.: Seytanboku,
kasm1 [OTAL 109].

bisat-1 arz: Yesilli, cimen [OTAL 109].

bis <Far.: Bildircin otu [OTAL 110].

bis-i behar: Kaya korugu [OTAL 110].
bis-mts <Far.: Bildircin otu ile beraber
yetisen safran kokii [OTAL 111].

bostain ~ bustan <Far.. Kavun, karpuz
[OTAL 112].

boy tohumu: Bir bitki adi [Leh.Lug. 129;
Oky. 1I. 318].

biibunec <Ar.: Papatya [MOL 23].

buhle <Far.: Semizotu [OTAL 113].
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buhiir-i meryem ~ buhurumeryem <Ar.:
Siklamen, tavsankolag1 [OTAL 113,623; Tar
59Baki 29/K.10.5; Hayali 67/K. 23.36].
bijene ~ biirim ~ biirtime <Ar.: Agacin
hentiz agilmamis ¢icegi, tomurcugu [OTAL
113,119].

bukil <Ar.: 1. Olgun hurma [KTS 37 (IM);
IMS 474b/1(1)]. 2. Sebzevat [MOL 42].
bunduk ~ findik ~ finduk ~ funduk <Ar.:
Findik [bunduk: OTAL 114; KTS 38, MOL 42;
Tar I. 703; Enb. 855; findik ~ finduk: Leh.Osm
145; Leh.Lug. 282; Oky.IL.874; Nev’i
15/K.I11.12; Tar 124 RB 9a/3, 1la/11,
21b/15); KTS 82 (DM); funduk: DM 5a/16;
Babdr. 284a/2; MOL 101; KG 53a.13; OTAL
270].

burc: Taze dal, filiz [Tar 1. 705; Ata. 7;
Yadigar. 122-2; Ah. 375; Ni'meti. 309; Biirh.
560].

buseyle <Ar.: Sogancik [OTAL 115].

bisir <Far.: Sigir kuyrugu denilen bir ot
[OTAL 115].

bilistin-efriz ~  bastan-fiirdz <Far.:
Katmerli horozibigi denilen bir ¢igek [OTAL
115].

bustuk ~ fistik ~ fustuk ~ piste ~ pistak
<Ar: fustuk: Fistik [KTS 38 (BV); Leh.Osm.
146; Leh.Lug.282; Hayali 151/G.58.5; Tar
125; RB 11a/1, 22a/11, 22b/8; Tar III. 1606;
Yadigér. 12-1; Hazain. 16-1; Sic.B. 2, 284;
Samilk. 399; RB 11a/1, 22a/11, 22b/8; Tar
I1I. 1606; Yadigar. 12-1; Hazain. 16-1; Sic.B. 2,
284; Samilk. 399; KTS 83 (iM); MOL 101; Tar
III. 1609; OTAL 270; piste: KE 50v9; Seyhi K.
XI1/38,2; pistak: KTS 216 (CC); KLS 106, 19].
buyan ~ meyan: Meyan kokii, meyan
[buyan: Edv. 56b; HS 38A; Miu.Si. 44a;
Yadigar. 190b; meyan: Oky. II. 249; Leh.Lug.
482].

biiyce <Far.: Sarmasik [OTAL 115].
btizidan <Far.: Ilac olarak kullanilan bir ot
[OTAL 115].

biilbiile <Ar.: Bir cesit zerdali [OTAL 116].
biirr <Ar.: Bugday [OTAL 119; MOL 43].
biirs <Far.: Ardig agact meyvas: [OTAL 119].
biiste <Far.: Findik [OTAL 119].

biiztir ~ biiztirat <Ar.: Tohumlar, taneler
[MOL 44; OTAL 120].

ca’di <Ar.: Giizel kokulu, ¢abuk kuruyan bir
bitki [KE 160r12, 170r14].

caman <Hint. <Sans. cambu: Hindistan
agaclarindan biri [Babftir. 283b/8].

casiin <Ar.: Sus bitkisi olarak yetistirilen
kiictik agac [Babiir.287b/ 5]

cavers <Ar.: Bugday arasinda biten bir gesit
sar1 dar1 [OTAL 126].

cavz-1 hindi <Far.: Hindistan cevizinin
meyvesi [Babtir. 285b/4].

cedvar <Ar.. Zencefil cinsinden kafuru
kokulu uyarici olarak kullanilan safran kokii
[OTAL 129].

centiyaniyye <Ar. Centiyangiller. [OTAL
134].

cerb <Ar.: Ekin, bugday [LK109a.5].

ceviz ~ cevz <Ar.: Ceviz [Leh.Osm. 78; Oky.
I1. 182; Leh.Lug. 153;0TAL 138; MOL 51; RB
22a/2,11b/14].

cevz-i bevva <Ar.: Hindistan cevizi [MOL
51].

cez’ <Ar.: Agac kokii [OTAL 139].

cezi’ <Ar. Kiigiik tomurcuk [ OTAL 139].
cezmazec <Ar. [Igin meyvesi [OTAL 139]
culban <Far.: Bezelye [KTS 44 (DM)].
ciilciilan <Ar.: Kisnis yahut susam tohumu
[MOL 55].

ciilnar <Ar.: Giilnar [MOL 55].

ciindeba <Ar.: Bir bitki ad1 [KTS 44 (BV)].
¢as <Far.: Hububat, tahil y1g1m1 [OTAL 153].
casur <Ar.. Cavsir otu [Mu.Si. 150b;
Yadigar. 319a].

cavdar <Far.: Bugday araliginda biter [Oky.
1. 856].

¢avele <Far.: Hos renkli bir cesit giil [OTAL
153].

cdy <Far.?/Cin?: Kaynatilip igilen yaprak
[MOL 58; Leh.Osm. 91 ; Kam.T{ir.505].
¢emen ~ ¢iimen <Far.: Cimen, yesil saha,
kir, cayir [CEL 229; Bd.V. 147/2, 323/3,
113/4, 343/9, 4/5; KTS, 48 (GT, IN, TA);
HBD18/6,138/7,145/6,147/6,189/2; KMT
9b/3; Babiir. 249b/10; MOL 58; Seyhi
KIX/7, KXII/8, GXXXVI/7, G.LII/1,
G.LXI/7, GLXVII/5, G.CII/2, G.CXIX/3,
G.CXXV/7; TN 100a.1; T.Yah. K/58/1].
¢enar ~ ¢inar <Far.: Cinar agac1 [MOL 58;
Seyhi K.X/17, KXIV/9, GXII/6, GXVI/3,
G.CXXXVI/2, G.LXVIl/7, RB 1la/2,
CSTDSo6z. CCIX-4; KE 23v19; OTAL 154;
Baki 282/(G.312.2; Hayali 112/G.2.1; Yahya
300/G.32.2; Fuzali 198/G.LXXIV.2; Nev'l
247/G.28.1; Bd.V. 605/4; Leh.Osm. 97;
T.Yah. K/53/14; Babiir. 123b/2].

cindan ~ ¢intan <Sans. candana: Sandal agaci
[DLT I- 436-13, II. 122-24; OA 92; OY 101;
TTIrkB. 4; AY 476/4,525/2, 640/1].

¢im <Far.: Cimen, ¢im otu [1H 20; KTS 51);
KI 46].

ciisek <Sogd.: Ot [DLT I. 389-1].
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dédn-¢e <Far. Mercimek [OTAL 164].

dane ~ dine ~ dene <Far.: Arpa, bugday
gibi mahsulat: teskil eden ufacik meyve,
tahil hububat tanesi [MOL 62; Seyhi K.V /17,
KXII722, MuV/1-8; RB 12a/4, 19a/2,
19a/17; LK 70a.11-12, 70b.1, 147b.10; KTS 58;
OTAL 164; Baki 143/G.97.5, Fuzali
171/G.XLLVIL.6; Hayali 36/G.48.4; Nev'i
300/G.118.5; Yahya 334/G.84.2; T.Yah.
G/334/2; Kam.Tiir. 600; Leh.Lug. 197; Bd.V.
111/5,293/7; IM 387b/5(1)].

daraht ~ diraht <Far.: Agag [NF 35-14, 56-17,
113-12,13, 244-12, 245-2, 319-8, 9, 14, 15, 16,
320-1, 2, 3, 4, 5, 335-7, 409-16, 410-3; KE
148v15; Bd.V.416/5; Babiir. 133b/7,137a/3,
139b/2, 198a/5, 245b/3, 247b/1; MOL 68;
TN 68b.6; Seyhi K.VII/8; T.Yah. K/58/4
Baki 112/G.47.1; Fuzali 168/G.XLIV.3;
Hayali 99/G.6.4; Nev'i 328/G. 13.4; Yahya
306/G.40.5; T.Yah. K/58/4; OTAL 188].
dar¢ini <Far.: Tar¢in [KTS 56 (CC)].

dar- filfil <Ar.: Kara biberin uzunca bir
gesidi, tar¢in tohumu denilen kuyruklu
biber [OTAL 271].

desd-i tuturgan <Far.: Bir ¢gesit piring [KTS
60 (RH)].

devaret <Ar.: Bir tiir bitki [KTS 60 (BV)].
devha <Ar.: Ulu agag, secer-i azim [MOL
67].

dibkiyye <Ar. Okseotugiller [OTAL 183].
dibag <Far.: Ipek [KTS 61 (KFT)].

diraht-i samir <Ar.: Meyveli aga¢c [OTAL
918].

domates <Fr. tomate: Frenk patlicam
[Leh.Osm 122].

duhne <Ar.: 1. Tek tane, tohum tanesi 2.
Dar1 [OTAL 191].

dut <Ar.: Dut [Leh.Lug. 238].

diiciir <Ar.: Bogriilce [OTAL 193].
diirdariyye <Ar.. Karaagacgiller [OTAL
194].

ebaet <Ar.: Kamis [OTAL 196].

ebri-yi sanem <Far.. Kan kurutan otu
[OTAL 200].

ebucehil karpuzyu <Ar.+T.. Ebucehil
karpuzu denilen ac1 bitki [Oky. II. 807;
Leh.Lug. 247; RB 40a/4; Kam.Tiir. 66].
ebucehil kavuni <Ar.+T.: Ebucehil kavunu
[Oky. III. 521].

ebiicehil kozagi <Ar.+T.: Hicaz ve Hind'e
mahsus bir secerin yemisidir [Oky. III. 195].
ecel-giya <Far.: Zehirli bir bitkinin koki,
bildircin otu [ OTAL 201].

echere <Far.: Pitirak dikeni [OTAL 201].

ecmiid <Far.: Kereviz [ OTAL 201].

efanin <Ar.: Sarmasik gibi birbirine sarilmis
stk agag dallar1 [OTAL 204].

eftimiin <Yun.: Bagbogan otu [Tuh. Miib
59a-6].

ejdef <Far.. Kizilctk denilen meyve, alig
[OTAL 211].

ekdas <Ar.: Hurmalar [OTAL 212].

elfaf <Ar.: Dallar1 birbirine girip sarilmis stk
agaclar [MOL 79].

enar <Far.: Nar [KMT 8b/1; MOL 82; KG
101a.12; Seyhi K.XIV/39; RB 11a/5, 18b/13,
19b/13 Baki 238/G.247.9; Hayali 9/K.2.8;
Nev’1543/G.533.4].

enbele <Far.: Hint hurmasi, demir hindi
[OTAL 221].

enberbiris <Rum.: Maruf meyve [MOL 82].
enberit <Far.: Armut [OTAL 221].

enbfise <Ar.: Yer elmasi, patates gibi yerden
cikarilan seyler [OTAL 221].

encel <Far.: Hatmi ¢icegi [OTAL 222].
encere ~ enciire ~ enciir <Far.: Isirgan otu
[OTAL 222; Tuh. Miib 54a-D].

encidan <Ar.: Kasni denilen ildcin yapildig:
bir agag [OTAL 222].

encir ~ incir <Far.: Incir [encir: MOL 82;
Tuh. Miib 55a-D; incir: KE 12v12, 16; DM
5B.4; KLT 106, 8; KTS 111 (BV, CC, DM, IM,
KFT, KK, TA, TZ); Leh. Osm. 191; Leh.Lug.
353; Oky. III. 605].

enciic ~ enctig <Far.: Odagac1 [OTAL 222].
encith <Far.: Solmus, burusmus meyve
[OTAL 222].

enciiriyye <Ar.: Isirgangiller [OTAL 222].
enginar <Yun.: Farisi’de “kenger” denilen
dikenli bitki [Oky. II. 739].

engir <Far.: Uztim [MOL 83; OTAL 224].
erak <Ar.: Misvak agac1 [KTS 74 (GI, IM)].
erbt <Far.: Armut [OTAL 227] krs. emrid.
erbt-dar <Far.: Armut agac1 [OTAL 227].
ercalun <Far.: Sarmasik nevinden oren giilt,
akasma, aksarmasik denilen nebat [OTAL
227].

ercen ~ erjen <Far.: Actbadem agac1 [OTAL
227-228].

ercil <Ar.: Hindistan cevizi [OTAL 227].
erdine ~ ervane <Far.. Yabani sebboy
[OTAL 227-230].

erez <Ar.: Actbadem agaci1 [OTAL 228].
ergavan ~ ergavan ~ erguvan ~ erguvan ~
erguvan <Far.: Erguvan cicegi [Bd.V. 192/3;
KB 6529; OTAL 228; HBD 190/2; MOL 84;
Baki 148/G.105.4; Fuzali 36/K.VIIL.14;
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Hayali 101/G.9.1; Nev’t 265/G.59.1; T.Yah.
K/26/40].

erke <Ar.: Misvak agac1 [OTAL 229].

erz <Ar.: Hububattan pirin¢ [MOL 85].
erze <Ar.: Cam agaci [OTAL 230].

erzen <Far.: Dar1 [OTAL 230; MOL 85].
esbadest: Acik sar1 renkte menekse [TM-Ar
61b-4, 62a-2, 63b-2].

esl <Ar.: Karailgin agaci [OTAL 234].

eslal <Ar.: Karailgin agaclar: [OTAL 234].
eslenc <Far.: Yerde siiriinerek agilan yonca
[OTAL 234].

esmar I <Ar..Meyveler [RB 37a/13; OTAL
235].

esmadr II <Far.: Mersin agaci [ OTAL 235].
esteh <Far.: Cekirdek [OTAL 235].

escar <Ar.. Agaclar [KE 212v15; Bd.V.
414/6,210/6; KTS 76 (GT); SSGT 6/3,342/7;
MOL 85; RB 10b715, 10b75, 8b/6, OTAL 236;
T.Yah.K/58/4 Baki 112/G.47.1; Fuzali
168/G.XLIV.3;Hayali 99/G.6.4; Nev'i328/G.
13.4; Yahya 306/G.40.5; T.Yah. K/58/4;
CSTDS6z. VI-49, VII-50, VII-51].

eta <Far.: Kavak agac1 [OTAL 238].

eyger <Far.: “Enir” denilen bir cins yaban
mersini [OTAL 244].

ezhar <Ar.. Cicekler [OTAL 246 Baki
166/G.134.2; Fuzali 16/K.1.17, Hayali
228/G.4.4; Nev'i 233/G.4.4; Seyhi K.VIL7].
ezveri <Far.: Karacali denilen kalin ve ¢ok
dikenli bir agag [OTAL 247].

fakihe <Ar.. Yemis, meyve [OTAL 249;
MOL 93].

fare-i misk gobegi: Bir agag ad1 [Oky. 1I. 62].
fecel <Ar.: Bir bitki [KTS 81 (BV)].

fer’ ~ fer'a <Ar.: Dal, budak [OTAL 256;
Seyhi G.CXL/6].

fergand ~ fergande <Ar.: Sarildig1 agac
kurutan bir cins sarmasik [OTAL 259].
fersad <Ar.: Dut [RB 44b/7].

feslegen <Yun: Reyhan [Leh.Osm 145;
Leh.Lug. 281].

fetile-i hacer <Ar.: Dag keteni [OTAL 263].
fevakih <Ar.. Meyveler, yemisler [OTAL
263].

fevakih-i lezize <Ar.
meyveler [OTAL 263].
firsad <Ar.: Karadut [OTAL 265; MOL 100].
fidan ~ fiddiin <Yun.: Fidan [Leh.Osm. 147;
Leh.Lug. 283; Tar III. 1607; Samil. 180; Oky.
I1. 267; Tar 125].

firfahiyye <Ar.: Semizotugiller [OTAL 269].
frenk biberi <Fr.+Yun.: Yapraklar1 sogiit
yapragina benzeyen bir bitki [Oky. II1. 237].

Lezzetli, tath

frenk feslegeni <Fr.+Yun.: Yemisi incire
benzeyen bir bitki [Oky. III. 450].

frenk inciri <Fr.+Far.. Yemisi incire
benzeyen bir bitki [Oky. II. 587].

fal <Ar.. Bakla [MOL 101; OTAL 270;
Leh.Osm. 149; KTS 83 (BV, KFT)].

ful-i misri <Ar. Nohudu andiran ve
deveyulafi da denilen kiigiik kara tane
[OTAL 270].

fulya <it. pulya: Sar1 sogan cicegi [Leh.Osm.
149].

fatune <Ar.: Bir bitki [KTS 83 (BV)].

futur <Ar.: Zehirli mantar [OTAL 270].
futur-1 kaid-iil-biiztir <Ar.: Bazitli mantar
[OTAL 271].

futur-1 muhitiyye <Ar.:
[OTAL 271].

filfiil <Ar.. Kara biber [KTS 83 (BV);
CSTDSoz. 1X-21, CCLXIII-4; MOL 102; Baki
191/G.172.3; Nev'i 277/G.80.4; Yahya
519/G.3852; Amri 58-1; OTAL 271;
T.Yah.G/519/2].

fiilfiil-i tavil <Ar.: Uzun biber [OTAL 271].
firtg-i asefi <Far.. Meshur bir cesit lale
[OTAL 272].

garav <Far.: Hint kamuisi [Babiir. 288a/4].
gaysij <Ar.: Etli (meyve) [Bd.V. 321/2].
gela-gir <Far.: Dag armudu, ahlat [OTAL
284].

gendiim <Far.: Bugday [Seyhi K.II/10].
gevz <Far.: Ceviz [OTAL 288].

gez <Far.: llgin agac1 [OTAL 288; MOL 107].
girdgan ~ girdu <Far.: Ceviz [OTAL 291].
giya ~ giyah <Far.: Bitki, taze ot [OTAL 292;
MOL 109; Seyhi G.CXVI/6; CSTDSoz. V-
123, VII-2, CXXIX -7, CCII-3, CCLXXV-5;
CEL 233; Bd.V. 365/2; Babiir. 283a/1].
giyah-1 kayser <Far.: Sar1 yonca, kokulu
yonca [OTAL 292].

giyah-1 nem-ndk <Far.: Semizotu [OTAL
292].

giyah-1 siitiir <Far.: Deve dikeni [OTAL
292].

gonca ~ gonce ~ gonce <Far.. Gonca,
tomurcuk [Bd.V. 147/3, 242/6, HBD 7/4,
40/1,44/4,57/2,; SeyhiK.VII/15, K.VII1/29,
K.X/11, Mulll/2-4; OTAL 292; Amri 37-3,
61-2; RB 42b/12; Baki 108/G.40.2; Fuzali
134/G.X.2; Hayali 104/G.16.2;Nev’1
233/G.4.3; Yahya 293/G.21.1; T.Yah
K/56/3].

gul ~ giil <Far.: Gul [CKT 26b/05; Babiir.
287b/11; LK 11a.5, 33b.11, 79a.10, 876b.6,
101b.3, 111a.10; CSTDS6z. 1-7, IV-99, VI-23,

Crvikmantar
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VII-8, CL-6; Baki 108/G.40.2; Fuzali
134/G.X.2; Hayali 98/G.4.1; Nev’i
232/G.2.3; Yahya 287/G.13.2; T.Yah.
K/17/1; MOL 111 Tuh. Miib. 29 b-D; Amri
24/11-1, 55-5, 56-6, 59-3, 71-7, 79-4, 80-3, 101-
1, 2, 114-1, 13- 6, 146-5, 153-5; KG 85a.11;
Seyhi K.VII/11, K.VII/17, K.IX/21, K.IX/9,
KX/10, KX/7, KXII/24, KXIII714,
KXII/23, KXII/9, KXIV/25, Mul/3-3,
Mulll/2-1, Mulll/3-1, Leh. Osm. 167;
Leh.Lug. 310; RB 11a/5; OTAL 297; Kabu
107a/13; Fiitiih. 146a/12].

giire <Far.: Koruk, ¢ig tiztim [MOL 110].
guseyn ~ gusn ~ gusne <Ar.. Dalcik,
budakcak [OTAL 295].

gusn-i meksur <Ar.. Kirilmis dal [ OTAL
295].

gusn-i secer <Ar.: Agac dah [OTAL 295].
gusin-i ter <Ar.: Taze, geng dallar [OTAL
295].

giil <Far.: Gil, ¢icek [CEL 233; Bd.V.117/7,
220/6; KTS 88 (GT, KF, Ki, KK, RH, TZ);
SSGT 11/13, 14/11, 15/3, 129/5, 160/13,
161/2,242/5,315/3,340/2;, HBD5/1,6/1, 2,
6,7/5,7 vb.; Babtr. 136a/3, 287b/3, 287b/4].
giil dar¢ini: Tarcin gicegi [KLT 81, 3].

gill- gonce <Far: Giil goncasi, hentiz
agilmamis gl [MOL 112].

giil- nar <Far.: Nar cicegi, agac1 [MOL 112].
giilab ~ giilaf ~ gulaf <Far.: Gul [ KTS 88
(TA); KTS 88 (CC, DM, Ki); DM 5A/7KTS
87 (IM)].

giil-hatmj: Hatmi cicegi [RB 11a/3].

giil-i ra’'na <Far.: Guzel giil, dist sar1 ici
kirmizi renkte olan bir gesit giill [CSTDS6z.
VI-20,VI-30; OTAL 297].

giil-i ruh-sdr <Far.: Meshur bir gesit lale
[OTAL 297].

giil-i sad-berk <Far.: Katmerli bir gesit iri
gl [OTAL 297].

giil-riz <Far.: Meshur bir gesit lale [OTAL
298].

giinciz ~ kiinci ~ kiincid ~ kiinciz ~ kiinciid
~kiingi <Far.: Susam [KG 122b.5: giinciz;
KTS 168 (BM) kiinci; KG 110b.1: kiincid; KG
123b.7, 123b.8, 126a.6: kiinciz; OTAL 535; TN
30a.10 kiinciid; KTS 168 (TZ): kiingi].

habak <Ar.: Yarpuz veya narpuz [OTAL
302].

habarir <Ar.: Dag cicekleri [OTAL 302].
habb ~ habba ~ habbe <Ar.: Tane, tohum,
cekirdek [OTAL 302 CKT 25a/05 IM
484a/6(1) ; Futiih. 176a/12].].

habbe-i hadri <Ar.: Citlembik [OTAL 303].

habbe-i sevda ~ habbet-iis-sevda <Ar.:
Corekotu [OTAL 303].

habbetii’l-hazra <Ar.: Citlembik meyvesi
[KTS 89 (RH)].

habbii'r-resad: Tipta kullanilan aci, istah
acia bir ot, hardal, siifa [TN 72b.8].
habb-iil-gurdb <Ar.: Kargabiiken denilen
zehirli bir aga¢ ve bu agacin meyvasi
[OTAL 303].

habb-iil-leziz <Ar.: Akdeniz boélgesinde ve
Afrika’da yetisen bir agacin dut kurusu
seklinde ve biiytikliigiinde olan yagh ve tath
yemisi [OTAL 303].

habin <Ar.: Zakkum agac1 [OTAL 304].
habl-iil-mesikin <Ar.: Sarmasik [OTAL
304].

hic <Ar.: Deve dikenleri, akdikenler [OTAL
304].

hadec <Ar.: Ebucehil karpuzu [OTAL 308].
hadeng <Far.: Kayin agacit [Bd.V. 136/2,
405/6, 597/5, 239/2, 132/5; HBD 119/4,
126/4,192/3; CSTDS6z. CXL-7].

hadi <Ar.: Bir bitki [KTS 89 (BV)].

halfa <Ar.: Liflerinden ipek taklidi seyler
dokunan bir nevi besparmak otu [OTAL
317].

halkaviyye <Ar.: Kiipecicegigiller [OTAL
319].

hamam otu: Hamam otu [Oky. II. 135].
hammus <Ar.: Bir tiir bitki [ KTS (BV)].
hanceriyye <Ar.: Latingicegigiller [OTAL
324].

hanik-iil-kelb <Ar.: Cigdem (kopek bogan)
[OTAL 325].

hanik-iil-nemir ~ hanik-iiz-zeneb <Ar.:
Kurt bogan denilen bir nebat [OTAL 325].
hantal:  Ebucehil karpuzu da denilen
meyvesi ¢ok act bir bitki [TN 33a.4, 73a.9,
73a10].

haniit <Ar.: Olii icin kullanilan ilag, ot [KTS
91 (IM)].

hanzal(e/a) <Ar.: Ebucehil karpuzu da
denilen meyve, ac1 hiyar [KTS 91 (RH;SSGT
171/8; Babiir. 243a/8; RB 40a/4 OTAL 326;
KE 19317].

har <Far.: Diken [Bd.V. 236/2; HBD 7/4,
24/5,44/4,45/1, 56/4, 152/5, 174/4; Amri
145-5, 153-2; Seyhi G.CLIV/3,
G.CLXXXVI/6, G.CX/1, G.CXX/4,
K.XII/24, CSTDS6z. 1I1-4, UZVII-58, X -7,
LIV-2, CXXII-5; OTAL 326; T.Yah.
K/56/22].

harbak <Ar.. Copleme otu [KTS 92 (RH;
Tuh.Miib. 45a-10; OTAL 327].
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harbak-1 ebyaz <Ar.: Ak ¢opleme [OTAL
237].

harbak-1 esved <Ar.: Kara ¢opleme [OTAL
327].

harbiiz ~ harbuze ~ harbiize <Far.: Kavun,
karpuz [OTAL 328, MOL 124].

harbiize-i hindi <Far.: Karpuz [OTAL 328].
harbiize-i rtibah <Far.: Ebucehil karpuzu
[OTAL 328].

hardal <Ar.: Hardal [KE 206r7; MOL 125;
Leh.Lug. 322; RB 43a/6, 43a/4, 43a/3;
Oky.1lL.194; Hayali 342/G.10.2; Yahya
469/G.302; OTAL 328, Tuh.Miib 54a-D;
T.Yah. K/19/5].

har-1 iistiir ~ har-1 siitir <Far.: Deve dikeni
[MOL 125; OTAL 326].

harijr: ipek [TN 98a.11, 98b.1, 98b.3; OTAL
332; TIKT 181a/1; Bd.V. 542/2; KTS 92 (G,
GT, IM, KF, KFT, MG); SSGT 142/2, 191/9,
184/7,190/13,141/4 1.

harmel <Ar.: Uzerlik otu [OTAL 332].
harnib <Ar.: Keciboynuzu [Tuh.Miib 55a-
D; MOL 126; OTAL 332; MOL 126; TN 71a.7,
71a.17 OTAL 333].

harstaf <Ar.: Enginar [OTAL 333].
haseb-iil-enbiyd <Ar.. Peygamber agaci

[OTAL 337].
hasir otu: Hasir otu denilen sazlik
[Leh.Lug.324; Oky.1.443].

hasa <Ar.: Kekik otu [Tuh. Miib 54a-D].
hagaf: Kalitesiz hurma [TN 39b.18, 39b.19].
hasais ~ hasis <Ar.: Kuru otlar [OTAL 337].
hasak-i zaif <Far.: Kuru ¢ali [OTAL 337].
haseb ~ hasebe <Ar.: Agac [OTAL 337].
hashas <Ar. Kapsillerinden afyon,
tohumlarindan da yag cikarilan bir bitki
[HBD 2/2; OTAL 337 Tuh. Miib 49b-6;
Leh.Lug. 325, Fuzali 400/G.CCLXXVI1.4;
Hayali 159/G.74.2; Yahya 362/G.127.1; Tar
154; T.Yah. G/362/1].

hasise <Ar.: Ot [OTAL 338].

hagiset-iid dik <Ar.: Okse otu [OTAL 338].
hasiset-iid dindr <Ar.: Serbetciotu, 6miirotu
[OTAL 338].

hasiset-iil buzak <Ar.: Tukriik otu [OTAL
338].

hasiset-iil cereb <Ar.: Uyuz otu [OTAL 338].
hasiset-iil hattaf <Ar.: Kirlangic otu [OTAL
338].

hasiset-iil himar <Ar.. Esek otu [OTAL
338].

hasiset-tir rie <Ar.: Ciger otu [OTAL 338].
hasiset-iir rithban <Ar.: Papas otu [OTAL
338].

hasiset-iiz zibak <Ar.. Yaban feslegeni
[OTAL 338].

hasiset-tiz ziicAc <Ar.: Yapigkan otu [OTAL
338]

hatem ~ hatmi <Ar.: Cicekleri hekimlikte
kullanilan bir bitki, hanim cigegi [KTS 93
(BV); OTAL 341; Tuh.Miib. 53 b-D; Oky. III.
490; KTS 96 (BV, IM)].

havi¢ ~ havug <Far.: Havug [Leh.Lug. 326;
Tar III. 1903; Teshil. 32; Leh.Osm. 177].
hayir <Far.?: Tin, incir [Tar III. 1906; Biirh.
75].

hayva <Far. abiya: Ayva [Tar 111.1907; Teshil
92; DM 5a/16].

hazafe <Ar.: Lavanta gicegi [OTAL 349].
hazaz-iis-sahr <Ar.: Cigerotu [OTAL 350].
helal ot1 <Ar.+T.: Kokii dereotuna benzeyen
bir bitki [Oky. I. 217].

heleytin <Ar.: Kuskonmaz denilen nebat
[OTAL 354].

helilec I <Ar.: Tohumlar1 miishil olarak
kullanilan bir bitki [OTAL 354; Tuh. Miib 54
b-D; TN 75a.4, 75a.6; TN 77b.17-18;KTS 95
(Gl, KF, RH)].

helilec IT <Ar.: Hindistan cevizi [KTS 95 IM,
KF); IM 197a/6(2)].

helytin <Ar.. Kuskonmaz [KTS 95 (BV;
OTAL 354].

hemil <Ar.. Sarmasik denilen bir cesit
yabani ot [OTAL 355; Oky. III. 145].
hemsime <Ar. Kuru odun olmaya yiiz
tutmus agac [OTAL 357].

hers <Ar.: Mersin agac1 [OTAL 358].

hevli <Far.: Seftali [Leh.Osm. 178].

heyar ~ hiyar <Far.: Hiyar [KLT 106,14; TN
29b.15, Tuh. Miib. 6 b-13; 50 b-8; Leh.Lug.
33030a.2].

heyar sanba(r): Acur, Hint hiyar1 [KLT
81,10].

himmas ~ himmis ~ hummus<Ar.: Nohut
[KTS 96 (IM): lummas; KTS 96 (KFT): hummus;
KTS 99 (BV, KFT) humus; OTAL 381 MOL
146: hummus].

hina ~ kina <Ar.. Kmna denilen maruf
kirmizi boya otu [Oky. III. 620;TN 41b.5,
41b.9, 75b.2, 82b.4; MOL 139].

hinta <Ar.: Bugday [OTAL 362; MOL 139].
hinta-i esved <Ar.: Burgak (siyah bugday)
[OTAL 362].

hirdal <Ar.: Hardal [KTS 96 (BV)].

hirvaz <Ar.: Bir bitki [KTS 96 (BV)].

hiyri <Far.: Safran, sar1 renkli bir ¢icek [ME
233-2, 233-3].

hibrir <Ar.: Dag cicegi [OTAL 366].
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hililiyye <Ar.: Kirlangic otu denilen bir
nebat [OTAL 370].

hilb <Ar.: 1.Turp 2. Asma yaprag1 [OTAL
370].

hilyevn <Ar.: Koskonmaz [OTAL 371].
hindiba” <Ar.. Hindiba [OTAL 371;
Leh.Lug. 331; Leh.Osm. 180; KTS 97 (BV)].].
hindistan cevizi <Far.?+Ar.. Hindistan
cevizi [Oky. II. 671].

hizran <Far.: Hezeran denilen maruf agag
[MOL 144].

hua <Cin. kua: Bir cicek tiirii [EUTS6z. 55;
ETG 273; Suv. 529, 8; TT V. 10, 104].
hubbaz ~ hubbaze <Ar.: Ebegiimeci [MOL
144; OTAL 377].

hubbaziyye <Ar.:. Ebegtimecigiller [OTAL
377].

hubib <Ar.: Taneler, tohumlar [OTAL 377;
MOL 144].

humkan <Ar.: Bir bitki [KTS 99 (BV)].
hummaz <Ar.. Kuzukulagi [OTAL 381;
MOL 146].

hummuis <Ar.: Bir bitki [KTS 99 (BV)].
hunni <Ar.: Bir bitki [KTS 99 (BV)].

hurma <Far.. Hurma [KE 36v19, 42r21,
43v4, 113r12, 121r13, 169r11, 20615, 8, 16,
221r9, 228r2; NF 22-1, 35-13, 109-7,297-17,
390-6; ME 178-4, 197-7, 173-5; KTS 99 (BV,
Gl, GT, IM, KF, KFT, RH, TA, TZ); SSGT
269/5; DM 5b72; TA 8b/5; OBKT 18,12;
Babar. 250b/14, 284b/11; NHT 118a/2,
118b/1, 120a/10, 120/11 LK 37a.7, 39a.15,
63a.9, 145a.5, 147a.14, 147b.8; Baki
260/G.51.1, Hayali 33/G.23.3; Nev'i
260/G.51.1 MOL 147; Leh.Lug. 334; TN
24a.19, 25a.19, 25a.12, 28b.5, 28b.10, 28b.16,
29a.16, 29a.18, 29b.3, 29b.5, 29b.11, 29b12,
30a5, 30a.7, 30al0, 30al4, 30alé6, 30al9,
30b.12, 47b.16, 52a.14, 62b.14, 65a.19, 66a.18,
69a.2, 69a.7, 69a.8, 69a.9, 69b.14, 69b.15,
69b.17, 90b.11, 101b.19; Leh. Osm. 188;
Fiitiih. 125a/2, 125a/7; EATSKC 42a/2; KG
56a.4, 95b.7, 101b.14, 156b15; Oky. I. 802; TN
68b.16;Tar III. 1931; Kam. 3, 200; KTS 98
(CC); KLS 106, 12: hormal.

hursu <Far. hers: Bir bitki [Tuh. Miib. 45 b-
10].

hur@’ <Ar.: Tanelerinden hintyag: ¢ikarilan
agac [OTAL 384].

huss <Ar.: 1. Egrelti otu 2. Hurma yaprag:
[OTAL 385].

huse <Far.: Bagsak [Bd.V. 446/4; MOL 148;
OTAL 386].

hiige-i engiir <Far.: Uziim salikimi [OTAL
386].

hiise-i hurma <Far.: Hurma salkimi [OTAL
386].

huvari <Ar.: Bir bitki [KTS 99 (BV)].
huzami <Ar.: Lavanta cigegi [OTAL 387].
huzire <Ar.: Sebze [MOL 149].

hiisn amiz: Bir cesit lale [OTAL 393].
thlamur ~ uflamiir <Yun. phlamuri: Ihlamur
[RB 28a/1, 29a/7, 26b/1, OTAL 395;
Leh.Osm. 189; Leh.Lug. 337].

irk-iiz-zeheb <Ar.: Altin koki denilen bir
bitki [OTAL 396].

1spanak <Far.: Ispanak [KLT 106, 21].
1staflin <Ar.: Havug [OTAL 398].

1ska <Ar.: Sarmagik [OTAL 398].

1tr <Ar.: Giizel kokulu bir bitki [OTAL 399].
itrib: Turp [KTS 103 (DM)].

i'neb ~ i'nebe <Ar.. 1. Uziim tanesi 2.
Ahududu.[OTAL 436; Seyhi Mull/7-6
OTAL 436].

iklilii'l-melik <Ar. Ko¢cboynuzu [Tuh. Miib.
60 a-C115].

ila¢: Kuyruklu biber [Tar 177].

ineb-i kelb <Ar.: Kopekiiztimii [OTAL 436].
ineb-uid-diibb  <Ar.. Kocayemisi (ay1
tiztimii) [OTAL 436].

ineb-iil-efrenc <Ar.: Frenkiiziimii [OTAL
437].

ineb-iis-sa’leb ~ ineb-iid-diib <Ar.. Ay1
tztimii (kocayemis), tilki tizimu [OTAL
437].

isfendan <Far.: 1. Beyaz biber tohumu 2.
Akcaagac [OTAL 450].

isfidar <Far.: Akkavak, aksogiit [ OTAL
450].

iskil <Ar.. Yabani sogan, deniz sogani
[OTAL 451].

ispergam ~ isperhem <Far.. Feslegen
[OTAL 452].

ispire <Far.. Agac inci cicegi [Leh.Osm.
194].

istah ~ istdk <Far.: Taze filiz, budak [OTAL
453].

iggiife ~ siiktife <Far.: Cicek [MOL 477;
Seyhi K.IX/9; T.Yah. K/35/12; Amri 17-3;
Leh.Osm. 830; Baki 166/G.134.2; Fuzali
16/K.1.17; Hayali 228/G.4.4; Nev'i
233/G.4.4; OTAL 465].

izzehar <Ar.: Boya otu [KTS 118(IM)].

kac <Far.: Bir cesit kiiciik cam [OTAL 477].
kadeh-i meryem <Ar.: Saks: giizeli denilen
bir ¢icek [OTAL 478].
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kafar <Ar.: Bir bitki [KTS 123 (BV); Oky. IL
140].

kah <Far.. Saman [HBD 79/5; Seyhi K.
XIV/31; OTAL 481].

kakenc <Far.: Kanbel otu [OTAL 483].
kakile <Ar. kakule: Zencefilgillerden, sicak
memleketlerde yetisen kokulu bir bitki [KTS
123 (BV)].

kalenbek <Far.: Od nevinden hos rayihali
agac ki tesbih yapilir [MOL 197].

kam'i <Ar.: Asagidan yukar1 dogru huni
seklinde gelisen cigek [OTAL 486].
kantariyytin <Ar.: Bir bitki [KTS 126 (BV)].
karanfil ~ karanfal ~ karanfiil <Ar.:
Karanfil [KB 71, MOL 199; Leh.Lug. 385;
Baki 118/G.57.3; Fuzuli 21/K.L.6; Hayali
325/G.54.1;, Nevi 243/G.21.5; Yahya
287/G.13.1; T.Yah. K. 17/3; KE 13r8; OTAL
489].

karaniya <Ar.: Kizileik [OTAL 489].

karbus ~ karpuz <Far. harbiiz: Karpuz [KTS
128 (KK); DM 5b10); KTS 129 (KF, Ki, TZ)].
karnabit <Ar.: Karnabahar [OTAL 491].
kasab <Ar.: Kamus, seker kamis1 [MOL 200].
kasab-iis-siikker <Ar.: Seker kamis1 [OTAL
492].

kasl <Ar. Hayvanlara yedirmek icin
vaktinden 6nce bigilen ekin [MOL 201].
kasni <Far.: Yaban marulu [Tuh. Miib. 50b-
2, 5].

kastana ~ kestene <Yun. kastanon: Kestane
[KTS 130 ( CC); KTS 141 (DM, TZ); TZ 29a-].
katana ~ katiina <Ar.: Bir bitki [KTS 132
(BV; Tuh.Miib. 54b-D].

kazz <Ar.: Ham ipek [MOL 203].

kebdbe <Ar.: Kuyruklu biber [MOL 203;
OTAL 500].

kebad ~ kebbad <Ar.: Iri limon [OTAL 500;
MOL 204].

kebikec <Far.: Yabani bir tiir maydonoz
[Tuh.Miib. 54a-D].

kedi <Far.: Kabak [OTAL 501].

kelem <Far.: Lahana [Tuh.Miib. 50a-13; 54a-
D].

kelvend <Far.: Bir kabak tiirii [Tuh.Miib.
14a-12].

kem’e <Ar.: Yer mantari, domalan [OTAL
506].

kemmiin <Ar. Kimyon [MOL 206;
Tuh.Miib.54a-D; KTS 138 (BV)].

kenger <Far.: Yabani enginar, devedikeni
[MOL 207 Tar IV. 2439; Caf. 71-2; Biirh. 229].
keraviya ~ keraviye <Far. Karaman
kimyonu [MOL 207].

kerfes <Ar. kerefs: Kereviz [KTS 139 (BV)].
kesir ~ kegiir ~ kisiir: Havug [Tar IV. 2456,
2457; Yadigar. 43-2; Teshil. 19; Mu1.5i.108;
Akr. 332; Terceman. 241; Miislim. 5, 65;
Letaif. 16; Ni'meti. 354].

ketan ~ katan <Ar.: Keten [KLS 93, 6].
ketm: Yapragindan siyah renkli boya elde
edilen ve kas boyamakta kullanulan bir bitki
[TN 75b.2].

kettan <Ar.:. Keten [KE 45v12; TN 98b.4;
OTAL 512].

kilkidis <Ar.: Bir bitki [KTS 143 (BV)].
kilkuya <Ar. Bir bitki [KTS 143 (BV)].
kinneb <Ar.. Kendir otu, kinnap [MOL
211].

kissa <Ar.: Hiyar, salatalik [KTS 146 (BV)].
kibariyye <Ar.: Gebreotugiller [OTAL 519].
kibritiyye <Ar.. Kisa kokleri yapraklar:
ortiili olan hasisi (otsu) nebatlar: i¢ine alan
fasile [OTAL 520].

kiras ~ kiras ~ kiraz <Far.: Kiraz [KTS 149
(CC); KLS 105, 26; RB 11b/14, 9a/3, 27a/5;
KTS 149 (CC); KLS 105, 26; KTS 149 (DM),
DM 5b-4].

kisni¢ <Far.: Kisnis otu [KTS 150 (BM)].
koknar <Far.: Camin sar1 ot nevi [MOL 213;
Leh.Lug. 448; RB 16a/12].

kpra <Sans.?: Agagcilegi, “rubus idaeus” [H
II. 24, 49; EUTSo6z. 122].

ku ~ kua ~ kuva <Cin. hua: Cigek tiirii
[EUTS6z. 122; H II. 8, 41; Suv. 608; TT VII.
34,10; EUTS6z. 122; TT VII. 36, 13; EUTS6z.
125].

kiij <Far.: Alig [OTAL 526].

kulamus <Ar.: Bir bitki [KTS 162 (BV)].
kuma <Cin. hu-ma: Hu'larin keneviri [ETG
284].

kurs-i varak <Ar.: Yaprak [OTAL 528].
kuskas <Ar.: Bir bitki ad1 [Oky. II. 270].
kust <Ar.: Giizel kokulu bir bitki, kust otu
[TN 48a.15, 70a.19, 70b.7, 70b.8, 85a.5; RB
35a/2].

kutn <Ar.: Pamuk [MOL 216; OTAL 530].
kiibbad <Ar.: Agac kavuununu andiran iri
ve yumusak bir limon [OTAL 533].

kiiji <Mog.: Od agaci, yakilinca koku veren
nesne [EUTSoz. 81; TT V. 12, 129; Mog.
kiidji (Kow.2619). “kiiji”, Uig.-Wb. de
“kiisi”].

kiikel <Mog.: Yabani erik, kara diken [KTS
167 (CC)].

kiinde <Far.: Iri kalin agac [Bd.V. 514/8].
kiirras <Ar.: Pirasa [OTAL 537; MOL 219].
kiirres <Ar.: Bir bitki [KTS 169 (BV)].
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kiisbe: Yag1 ve suyu cikarilmis meyve [TN
30a.14].

kiisbere <Far.: Karakimyon, kisnis [OTAL
537].

laden <Far.: Kokulu bir tiir bitki [MOL 221].
lahan ~ lahnu <Yun. lshanon: Lahana
[Tuh.Miib. 45b-10; KTS 171 (CC); KLS 107,
3].

lahlah <Ar.: Cigdem [OTAL 540].

lahmiyye <Ar.. Damkorugugiller [OTAL
540].

lale <Far.: Lale [KE 68v3; CEL 239; Bd.V.
251/4;, HBD 6/1,6,45/2,56/4,89/2,7, 9471,
124/3, 157/3, 190/; OTAL 541; T.Yah.
K/58/5; MOL 222; Seyhi K. X/10, K.XIII/11,
K.XIV/10, Mulll/4-3, G.CXLV/1, G.CL/3;
Baki 110/G.43.4; Fuzali 147/G.XXIIL.3;
Hayali 99/G.5.3; Yahya 297/G.26.4; Amri
79-4].

lale-i hamra <Far.: Kirmizi 1ale [OTAL 541].
lile-i nu'man <Far.: Bir cesit lale, dag
sakayiki [OTAL 541].

lamisger <Far.: Karaagac [OTAL 542].

larki <Ar.: Kegiboynuzu [OTAL 543].

las <Far.: Ipek [Bd.V. 276/7].

latik <Ar.: Bir bitki [KTS 171 (BV)].

lazen ~ leben <Ar.: Bir bitki [KTS 171 (BV)].
leblab <Ar.: Sarmasik [KTS 171 (BV)].
leblebii <Far.: Leblebi, nohut [KTS 171 (KL
TZ)].

leflafe <Ar.: Kurt tirnag1 denilen bir bitki
[OTAL 546].

levz ~ levze <Ar.: Badem [OTAL 550MOL
226KTS 172 (IM)].

leylik <Ar.: Leylak [OTAL 550; Leh.Lug.
471].

leymi ~ leymiin ~ limen ~ limon ~ ljmiin
< Rum.~Yun.<Ar. leymin: Limon [KTS 172
(DM); DM 5B8, 23A8; OTAL 550; KTS 172
(CC, CSTDSo6z. IX-6; Baki 416/G.508.2;
Leh.Lug. 472; KTS 172 (CC); RB 20a/2,
20a/7].

lift <Ar.: Salgam [KTS 172 (BV)].

linhu-a <Cin. lien-hua: Lotus ¢icegi [ETG
286,EUTSoz. 85, HTB 512, 719, 723, 746, 750].
lisan-iil-asafir <Ar.: Kus dili [OTAL 552].
lisan-iil-hayye <Ar.: Aslandili denilen bir
bitki [OTAL 552].

lisan-iil-kelb <Ar.: Kopekdiline benzeyen
yapraklar1 hekimlilkte kullanilan bir bitki
[OTAL 552].

lisan-iis-sevr <Ar.. Sigirdili denilen ¢ok
yaprakli bir nebat [OTAL 553; Nev'i
XII/G.51].

lufer <Yun.: Bir ¢gigek ad1 [Oky. 11.130].
lifah <Ar.: Giizelhatungicegi [OTAL 555].
liffan ~ litfan <Ar.: Eksi nar [OTAL 555;
MOL 228].

liiftah <Ar.: Kan kurutan dedikleri nebat
[MOL 228].

liikk <Far.: Kizil boya agac1 [RB 41b/10].
magdanos ~ mangdanus ~ maydanoz
<Ar.<Yun.?: Maydanoz [[H 28; KTS 177
(CC); KLS 106, 26; Leh.Lug. 479].

mahabodi <Sans.: maha+bodhi: Buytiik
aydinlanma; Buda'min altinda sezmislige
ulastigt agac [AY IIL. 5. Suv. 172.7].
mahamantarik  <Sans.  mahamandaraka:
Kutsal bir agacin ¢iceklerinin adi [AY III. 5.
Suv. 183.12-13].

mahmude <Ar.: Mahmude otu, bing6z otu
[Tuh.Miib. 53b-D, 55a-D, 57a-D].

makal <Ar.: Bir bitki [KTS 176 (BV)].
mamlaha <Ar.: Bir bitki [KTS 177 (BV)].
mantar <Yun.: Mantar [Leh.Lug. 477; Oky:
II. 395].

mantarik <Sans. mandaraka  (yetisme,
biiytime): Kutsal bir aga¢ [AY III. 5. Suv.
183.121].

marcumak ~ mercemek ~ mercimek ~
merciimek <Far. merdiimek: Mercimek
[marcumak: KIS 177 (CC); KLS 110,7;
mercemek: KTS 181 (BM, KK, TA);mercimek:
KTS 181 (DM, Ki ), DM 6a-9; mercimek:
EATSKC 8a/1; KG 111b.4; TN 22a.4;
Leh.Lug. 481, Oky. II. 259; Yahya
414/G.211.5; T.Yah.G/514/5; merciimek:
MOL 275; RB 13b/8; IML 181; KMT 10b/1].
marsama ~ varsama <Yun.: Yapraklari nane
gibi gtizel kokulu olup bazi yemeklere
konan bir bitki, barsama, keklik otu [Oky.
III. 736; Tar IV. 2797; Des.112-2; Kam.3, 570;
Biirh. 375; Mii.Si. 39b].

marul <Yun. marovli: Marul [Tuh.Mib. 7a-
D, 49b-6; Oky. II. 231; IH 28; KTS 178 (CC,
H, TZ); KLS 106, 27].

maslhik <Ar.:. Esrar, hasis [Tar IV. 2797;
Ni’meti. 155; Des. 307-1; D.B. 58].

mastaki ~ masteki <Ar.: Sakiz bitkisi [OTAL
584 KTS 178 ( BV)].].

mazebeni <Ar.: Meneksenin en iistiin tiirii
[TM-Ar 61a-6, 7,13, 61b-11,13].

mazeryiin <Ar.: Bir bitki [Tuh.Miib. 45a-11].
mazi ~ mazi <Far. mazi: Mazi, pelit agac
[KTS 178 (BV, IM, TZ); KTS 178 (BV, iH,
KFT; MOL 246; Tuh.Miib. 52a-9, 15, 52 b-D].
meferr-iil-kelbiyye <Ar.. Zakkumgiller
[OTAL 600].
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megas ~ megaz <Ar.. Bir bitki [KTS 179
(BV)].

melisd <Ar.: Ogul otu [MOL 257; Tar 246].
menegis ~ menevis <Far. Menevis.
Citlenbik [Tar IV. 2803; Tar IV. 2803;
Terceman. 116; Samil. 231; Ni’'meti. 376; Des.
28; Biirh. 126].

mercan <Ar.. Mercan otu [Tuh.Miib. 59a-
9; MOL 262; Amri 54-5].

merceglis ~ merzenciis ~ merzencius -~
merzengls <Far. merzengos:  Mercankdsk
denilen feslegene benzer bir cicek,
sicankulagr [Leh.Lug. 481; TN 32a.15, 46b.15,
75b.5 OTAL 623; (KTS 182 (BV)]
merdiim-giya ~ merdiim-giyah ~ merdiim-
giyeh <Far.: Kankurutan, adamotu [OTAL
620].

mersin <Ar.: Mersin agacinin giizel kokusu
i¢in kullanilan yapragi [TN 74a.3, TN 85a.69;
Oky. III. 303 Leh.Lug. 482; Oky.1.613; Tar
247, TN 70b.8, 74a.3; Tuh. Miib. 60a-C116;
MOL 264].

meryem-i gir <Ar.. Sonbaharda sararip
dokiilen asma yapragi [OTAL 623].

mesasil <Ar.. Bir ceviz tirti [Tuh.Miib.
55a-D].

mese ~ mise ~ mise <Far.: Mese [Y.Emre IL
464; Sef. KE 341-9; Leh.Lug. 482].

méve ~ mewd ~ meyve ~ mjve ~ mive <Far.:
<Far.: Meyve, yemis [meyve: CEL 241; ME 26-
6, 169-3,197-7; MOL 275; RB 10b/15, 11b/6,
11b/8; OTAL 639; mjve: KE 87v4, 5; Bd.V.
113/6;, HBD 69/5, 129/3; mive: T.Yah.
K/123/6  Baki 213/G.210.6;  Fuzali
241/G.CXVIL4; Hayali 99/G.6.4; Nev'i
259/G.48.22; Yahya 307/G.42.4; Amri 74-1].
musir <Ar.: Misir [Oky. IIL. 815].

mismis ~ mismis <Ar.: Zerdali kayis1 [KTS
183-185 (CC); KLS 106, 7; MOL 284].

mi’'sal <Ar.: Gelberi tabir olunan ucu uzun
agac [MOL 283].

miftele <Ar.: Oreke denilen agac [MOL 278].
mihcen <Ar.: Basi cevgen gibi egri olan agag
[MOL 279].

mir-i dsikan <Far.: Horozibigi [OTAL 651].
mizvace <Ar.. Kigiik kiiciik ciceklerden
meydana gelen ve kendisinde hem disilik,
hem de erkeklik uzvu bulunan gicek [OTAL
655; MOL 285].

mu’asfar <Ar.: Bir cins cicek [KTS 185 (IM)].
mugaylan ~ mugaylan ~ mugaylan <Far.:
Deniz agaci [Leh.Lug. 485; KTS 186 (GT);
SSGT 111/5; Bd.V. 367/5; MOL 290-291].
miird <Far.: Mersin agac1 [Sef KE 367-9].

murr <Ar.: Yakisi yapilarak kullanlan sifal,
aci bir ot [TN 74b.16, 83b.11, 85a.1].
miirdesenk <Far.: Bir bitki [KTS 192 (BV)].
miirdiimek ~ miirdiik ~ miirdtimiik <Far.:
Baklagillerden, taneleri bezelyeye benzer ve
ondan ¢ok ufak bir bitki [Tar IV. 2822;
Terceman 206; Samil. 510; Ak1-145; Kam. 2,
353; TH 28; KTS 192;Tar IV. 2823]. krs.
mercimek

miirg-i zebanek <Far.: Kusdili denilen bitki
[OTAL 734].

miirr-i kasjnas-1 zehebi <Ar.: Piring [TM-
Ar 48b-5, 56b-6].

miirver <Far.: Yemisleri olan bir aga¢ [Oky.
I1I. 408].

miiserrer <Ar.. Gobekli bitki [OTAL 740;
MOL 341].

miistahiyye <Ar.: Kisttimotugiller [OTAL
743].

miisk-bid <Far.: Sogiit agact [MOL 353].
miisvike <Ar.: Dikenli aga¢ [MOL 354].
nabk <Ar.: Sidre agacinin yemisi, Arabistan
kirazi, sedir agact [TN 75b.18; RB 16a/12,
36b/5].

ndhil ~ nahl <Ar.. Hurma agact [MOL
385,KTS 197 (GT); SSGT 354/8, 320/2;
Bd.V.183/2, 321/5; HBD 202/9, 208/4,
129/6, 203/7, 202/7; Amri 143-2; RB 8b/5;
MOL 386; MOL 386; OTAL 798].

nana ~ nane <Ar.: Nane [KTS 198 (BV); Oky.
II. 681; Hayali 344/G.2.5].

nanhah: Hardal, kicy, siifa, kimyon-1 miiltiki
[TN 104b.13].

nar <Far.. Nar [KE 70r6, 75r17; KTS 198
(DM, KK, TA, RH); DM 5al6; EZKA 42;
OBKT 67,18, OTAL .806 EATSKT 143a/18;
TN 27a.14, 27a.17, 27a.19, 27b.4, 27b.14,
27b.16, 28a.1, 49b1.49b.4, 101a.18; Tuh.
Miib. 46 b-4; TN 27b.4; Oky. II. 539; Baki
399/G.484.3; Fuzali 357K.VIIL4; Nev'i
356/G.211.5; Yahya 495 7G.344.7].

nér-biin <Far.: Nar agac1 [MOL 391; OTAL
806].

nar-cil ~ nargil <Far.. Hindistan cevizi
[MOL 39; OTAL 806, 807].

nar-din <Far.: “Stinbiil-i rGmi” denilen bir
¢igek [OTAL 806; MOL 391].

narenc ~ nareng <Ar.<Far.?<Sans.?:
Narenciye, portakal. mandalina. [ndrenc:
Tuh.Mib 29b-D; OTAL 806; Baki
185/G.163.4; Hayali 222/GJ5.7; Yahya
305/G.40.1, MOL 391; KTS 198 (CC); KLS
106, 16: naring].
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nargis ~ nercis ~ nergis <Far.: Nergis [CKT
26b/05; MOL 399 OTAL 822; Bd.V. 147/4;
Seyhi KIX/10, Mulll/2-5, Mulll/3-1,
G.CIX/2, G.CXXX11/5, G.CLXXX/S§;
Leh.Lug. 492; Oky.I1.20; Baki 110/G.44.1;
Fuzali 144/G.XX.3; Hayali 107/G.22.5;
Nev'i 233/G.4.2;Yahya 305/G.38.7; T.Yah.
K/42/12; LK 8a.10; OTAL 822].

narun ~ ndrven <Far. <Sans.?: Kara agac
[narun: USp.158, 5; EUTS6z. 90; ndrven: MOL
391; Baki 387/G.467.2; Fuzali 35/K.VIIL6;
Nev’1381/G.253.3; OTAL 807].

nazende-il <Far.. Meshur bir c¢esit lale
[OTAL 812].

nebat <Ar.: Bitki [KE 23v14, 157v12; Bd.V.
336/5; HBD 18/2; MOL 395; Seyhi K.V/22,
KXIV/4, G.CLXXI/2; TuhMiib. 55b-9;
OTAL 814; KL 11a,2; 29a,14].

nebatit-1 ibtidaiyye <Ar.. Bir hiicreli
bitkiler [OTAL 814].

nebatat-1 kesir-iil-hiicerat <Ar.: Cok hiicreli
bitkiler [OTAL 814].

nebatit-1 maiyye <Ar.: Su bitkileri, sucul
bitkileri [OTAL 814].

nebatit-1 miitesebbise <Ar.: Sarmasan,
sarilic1 bitkiler [OTAL 814].

nebatit-1 simme <Ar.: Zehirli otlar [OTAL
919].

nebatat-1 siifliyye <Ar.. Asag bitkiler
[OTAL 814].

nebatat-1  zat-iil-buzir <Ar.. Tohumlu
bitkiler [OTAL 814].

nebat-1 maiyye <Ar.: Sucul bitki [OTAL
814].

nebt nebti <Ar.: Ot [OTAL 815; KTS 199
(BV)].

nehid ~ nohid ~ nohut ~ nohiit ~ nokut ~
nuhtid ~ nukut <Far.: Nohut [OTAL 820; KE
13v18, 180v9; KTS 202 (Gi, IM, KF); KLS
101,6; KG 122b.5; RB 41b/9; Tuh.Miib. 30a-9;
Oky. II. 370; KL 5a,10; 24b,14, 36a,10;
Leh.Lug. 494; KTS 202 (BM, CC, DM, IM);
DM 6a-9; KG 111b.5; KTS 202 (TZ); NF 43-1;
H 1. 15, 186; EUTS6z. 92].

nesrin <Far.: Yaban gilti [CEL 243; Bd.V.
192/3, 225/4, 117/7; HBD 114/5, 145/6,
195/5; MOL 401; Seyhi K.IX/11, G.CXC/4,
K.XIII/13; RB 11a/5; Amri 73-6].

nesteren: Nesrin [Amri 175-2 MOL 401].
nevr <Ar.: Agac ¢icegi [MOL 403].

nevriz otu <Far.+T.: Nevruz otu [Leh.Osm.
493].

ney-seker <Far.. Seker kamusi [Hayali
119/G.2.1; Nev'i 407K.XIL.85; Bd.V. 467/2,
597/2].

NF 281-7, 320-4, 7: meve; OBKT 96b, 3: mewidl].
nihal ~ nihal <Far.: Fidan [T.Yah. K.63/10;
Bd.V.373/2; OTAL 835].

nihil-i ¢cemen <Far.: Giil bahgesinin fidani
[OTAL 835].

nihal-i serv-i ser-efraz <Far.: Bas: yiiksek
servi fidani1 [OTAL 835].

nila-berg ~ nilaufer ~ niltfer ~ nilG-per
<Far.: Niliifer [OTAL 837, Bd.V. 26873,
504/4; OTAL 837 Amri 179-287; Baki
193/G.177.4; Fuzali 35/K.VIL9; Hayali
266/G.1.2; Nev2i 38/K.XIL59; Yahya
58/K.12.7; T.Yah. K/58/7 Tuh.Miib. 52a-3].
nisrin <Ar.: Nesrin [MOL 407].

nu'man-1 berri <Ar.: Gelincik ¢icegi [OTAL
845].

pahta <Far.: Pamuk [KE 164v20].
palamud: Bir bitki ad1 [Oky. III. 146].
pamuq ~ panbik ~ panbug ~ panbuk ~
panmuk <Far.: Pamuk [Tar V. 3175; Nesimi.
200; Ga. 501; Yadigar. 3-2; Isk. 244-1; Fiitiih.
19; M.Bay. 51; Tebareke. 8-2; Fer. 6;
Melhame. 26-1; Teshil. 18, Mii.5i. 16;
Fatih.Ka. 30; Maarif. 184; Akr. 309; Hazain.
15-1; Sic.K.5, 11; Sic.B. 1, 66; Ferec. 60; Ley Ar.
728; Terceman. 386; Miftah. 60; Kesir. 177;
M.Na. 25; Delil. 146; Hay.140; Ac. 21; Miiz.
352; Akr. 276; Ni'meti 30;Leh.Lug. 533; RB
15a/1; Oky. II. 284; Sef. KE 348-10; Tar V.
3178; KG 115a.14, 122b.10, 122b.6, 124a.7;
Tuh.Miib. 31b-5; Tar V. 3178].

pancar <Erm.: Pancar [Leh.Lug. 533; Tar
286]).

papadya ~ pabadca <Yun.: Papatya [Tar V.
3175; Bab. 1, 80; Oky. II. 392]. krs.babadiye vd.
paz1 ~ pazu ~ pezik <Far.. Pazi, yabani
pancar [Oky. II. 928; HS 24b; Mu.Si. 21b;
Yadigar. 42a; Tar V. 3194; Saz. Ruhsati 504].
pece <Far.: Sarmasik [OTAL 855].

pelesenk agaci <Far.+T.. Pelesenk agaci
[Oky. I11. 601].

pelin: Pelin otu [Leh.Lug. 541; Yadigar 76a].
penbe <Far.. Pamuk [OTAL 857; Baki
134/G.82.4; Fuzali 358/G.CCXXXIV. 7;
Hayali 129/G.14.5; Nev’1 251/G.35.3; Yahya
420/G.220.1; RB 27b/11, 4b/5] krs. bambuk
vd.

pence-i ¢inar <Far.: Cmar yaprag [OTAL
857].

pence-i girye <Far.: Salkim sogiit [OTAL
857].
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pence-i meryem <Far.. Meryemeli,
buhurumeryem [OTAL 857].

pesligen <Yun.: Feslegen [Tar V. 3193;
Caf.84-1].

peste <Far.: Fistik [MOL 420].

pirasa: Prrasa [Leh.Lug. 545; Oky. III. 229].
pirin¢ <Far.: Piring [Leh.Lug. 546; OTAL
866; KTS 216 (IM); IM 476a/1(1)] krs. biring.
pirpirim  ~  piirpiiriim  Erm. Prprem:
Semizotu [Tar V. 3197; Caf. 67-1; Ni'meti.
332; Buirh. 123; Kam.O 237].

pitpidi <Sans. pippala: Biber [H 1. 4, 7;
EUTS6z. 105; ETG 291].

piyaz Far.: Sogan [Baki 161/G.125.1; Nev'i
456/G.379.4].

puga <Sans.: “Areca catechu” bitkisi; ilag
olarak kullanilir [H II. 28, 121; EUTS6z.
105].

piilpiil <Far.: Karabiber [OTAL 869].

rasic ~ rasih ~ rasin <Ar.: Bir bitki ad1 [KTS
217 (BV)].

ratbe <Ar.: Yonca otu [MOL 429; OTAL
879].

ratineciyye <Ar.. Zamkli, sakizli agaclar
nevi [OTAL 879].

ravand ~ raved ~ ravend ~ ravende <Far.:
Kokleri ve saplar ilag olarak kullanilan bir
bitki [KTS 217 (BV), (CC); KLS 81, 28; OTAL
879].

raziki <Ar.: Razaki tiziimii [OTAL 880].
raziyan ~ raziyana ~ raziyane ~ raziyanec ~
razyanc ~ razyane ~ rezine <Far.: Rezene
otu [TN 71b.13; KTS 218 (CC); Tuh.Miib.
54a-D; Leh.Lug. 552; OTAL 880; MOL 430;
KTS 218 (BV, RH; Tar 294].

rebiiyye <Ar.: Cuhacicegigiller [OTAL 880].
rec <Ar.: Bir bitki [KTS 218 (BV)].

rekab <Ar.: Bir bitki [KTS 218 (BV)].
reyahin ~ reyhan ~ reyhan <Ar.: Feslegen,
giizel kokulu bir gicek [KE 212v15; HBD
195/5; Seyhi K.XIII/7; RB 11a/3; CEL 246;
KTS 218 (BV, GT, IM); SSGT 138/11; HBD
94/1, MOL 434; TN 41b.15, 70b.8, 85a.6;
Seyhi GIV/4, GXLII/6, G.LXII/3,
G.LXVII/2, G.XC/5,G.CIIl/4, G.CLXXXI/1,
G.CXC/4, G.CCl/5; OTAL 890; Baki
110/G.45.1; Fuzali 170/G.XLVIL1; Hayali
136/G.29.1, Nev'i 245/G.25.1; Yahya
416/G.214.5].

rez <Far.: Uziim agaci, asma [MOL 434].
ricle: Semizotu [TN 75b.13, 75b.15, 104b.19].
risas <Ar.: Bir bitki [KTS 218 (BV)].

ribas <Ar.: Bir bitki ad1 [Oky. II. 243]
ricl-iil-vezz <Ar.: Kazayagi [OTAL 893].

rih <Ar.: Bir bitki [KTS 219 (BV)].

rummaan ~ riimman ~ rumman <Ar.: Nar
[iM 388b/6; OTAL 901; MOL 438; RB 15b71,
18b/13].

rutab <Ar.. Olgun hurma [KTS 219 (IM,
KFT); IM 387a/7(12; MOL 438; TN 28b.14,
28b.19, 29a.1, 29b.15, 29b.18, 30a.2, 65a.19,
65b.3, 656b.12, 69a.7]

riizz <Ar.: Piring [OTAL 902].

sa: Agac [Sef. KE 350-4].

sabar ~ sabbar <Ar.: 1. Atlas cicegi (kaktiis)
2. Frenk inciri [KTS 221 (BV); OTAL 904].
sabir ~ sabur: Tipta kulalnilan rengi sari,
tad1 ac1 bir ot [TN 72b.6, 74b.17, 83a.8; Oky.
II. 264; KTS 221 (CC)].

sac <Ar.: Hindistan'da yetisen sert ve iyi
cins bir agag tiirti [KTS 221 (KFT)].

safran: Safran [Leh.Lug. 556] krs. za'ferdn vd.
saf-saf <Ar.: Sogiit agaci [OTAL 910].
sahkest: Bir bitki [KTS 223 (BV)].
sakamunya <Ar.: Bir bitki [KTS 223 (BV)].
sakavtar <Ar.: Bir bitki [KTS 224 (BV)].
salibiyye <Ar.: Turpgiller [OTAL 917].
sanavber <Ar.: Cam fisti$1 agac1 [KTS 226
(BV, GT); SSGT 253/4; Bd.V. 113/4, 340/2;
Seyhi KXII/37, G.LXXIII/2; T.Yah.
G/472/4; Baki 323/G.3704; Fuzali
427 /Mstzd.2; Hayali 303/G.11.3; Nev'i
267/G.62.1; Yahya 30/G.31.5].

sandal <Ar.: Sandal agaci, Hindistan'dan
getirilen gtizel kokulu sert bir aga¢ [KTS 226
(iM, Ki); Bd.V. 223/2; OTAL 919; MOL 447;
Baki 334/G.387.5; Yahya 129/K.33.13;
Leh.Lug. 564].

sa'ter <Ar.: Kekik [ KTS 228 (BV)].

sayhanj <Ar.. Medine’'de yetisen bir cins
hurma [IM 378a/4(1)].

sayvaniyye <Ar.. Maydanozgiller [OTAL
923].

sebz ~ sebze<Far.: Sebze [Baki 135/G.84.3;
Fuzali 254/G.CXXX.2; Hayali 107/G.22.1;
Nev't 233/G.4.2; Yahya 287/G.13.2; Amri
118-217-6; Bd.V. 147/2; HBD 122/2, 175/3,
193/3, 6].

sedab ~ sedeb <Ar.: Sedefotu [OTAL 927].
sedir agac1 <Far.+T.: Sedir agac1 [Oky. L
834].

sefercel <Ar.: Ayva [MOL 451].

selcem <Ar.: Salgam [OTAL 932].

selvi: Servi [Leh.Lug. 575].

semen <Ar.: Yasemin [MOL 453; Leh.Osm.
808; Amri 39-2; Seyhi K.VII/10, K.VII/15,
K.X/10, KXII/8, G.LII/1, G.CLXIX/1;
T.Yah. K/56/4; Baki 122/G.63.3; Fuzali
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36/K.VIIL.15; Hayali 104/G.15.3; Nev'i
422/G.320.4; Yahya 468/G.299.5].

semer ~ semere ~ simar <Ar.: Meyve [Bd. V.
34/3,439/1;, MOL 453; Seyhi G.CC/4; OTAL
933, 935; OTAL 935; MOL 453].

semer-i ar’ar <Ar.: Ardi¢ [OTAL 935].
semm-iis-semek <Ar.: Balik otu. Zehirli bir
bitki [OTAL 936].

sena: Yapraklar: i¢ stirdiirmekte kullanilan
sifal1 bir ot [TN 71b.18, 72a.1, 77b.3, 77b.6].
sendbil <Ar.: Sumbiiller [MOL 454].
sena-y1 mekki: Yapraklar: i¢ stirdiirmekte
kullanilan sifali bir ot, sindmeki [TN 71b.1,
77b.2].

sepidar <Far.: Beyaz cam agac1 [Bd.V. 36/6].
serhas <Ar.: Sivri uglu bitki [OTAL 942].
serhas-1 miizekker <Ar.: Egreltiotu [OTAL
942].

serhasiyye-i kebire <Ar.: Kral otu [OTAL
942].

serv <Far.: Servi [LK 32a.10,138 a.12; Amri
49-2, 77-2, 119-4, 166-4, 175-2; MOL 457;
Seyhi K.XX/18, Mulll/1-5, Mulll/2-12,
G.XVI/3, G.XVIII/4, GLII/1, G.LXI/7,
G.LXVII/7, G.LXXXVII/5  G.CXI/1,
CXXXV/2, G.CXXXVI/2, G.CXLV/2,
G.CLXXIl/4, G.CXCVIIl/4; Baki
110/G.44.2, Fuzali 136/G.XIL5; Hayali
100/G.7.5; Nev'i 233/G.3.2; Yahya
282/G.5.5; T.Yah. K/21/1; HS 15b; Mii.Si.
119b; Yadigar. 6a].

serv <Far.: Servi [KTS 232 (GT); Bd.V.177/1;
HBD 7/5, 12/5, 21/2, 33/2, 45/2, 51/4,
71/5, 7473, 74/4, 76/2, 97/3, 98/2, 99/2,
105/1, 129/6, 130/1, 145/6, 150/2, 159/5,
163/4,197/2,202/7].

serviyye <Far.: Servigiller [OTAL 944].
sevsen ~ simsim ~ sisen ~ susam ~ stisam ~
siisen ~ suisen ~ siisen <Far.: Susam [KTS
237 (IM); IM 476a/1(4): simsim ; KTS 238
(BV): sisen; RB 4b/5; Oky. I1. 98; TH 16; KTS
246 (BV, IH); HBD 137/1; MOL 463; Seyhi
GLXVII/4, KIX/11; Baki 144/G.100.2;
Fuzali 15/K.1.5; Hayali 145/G.48.3; Nev'i
377/G.2474; Yahya 549/G.438.1; T.Yah.
G/242/195; Leh.Lug. 611; Leh.Osm. 818;
Tuh.Miib. 58b.11-12; Oky. II. 768; sevsen:
Bd.V. 163/3, 402/7, 402/2, 402/3, 402/6;
OTAL 946;].

sezab <Far.: Sedef denilen yarpuza benzer
bir bitki [KTS 233 (BV);Seyhi K.XII/37,
K.XII/38].

sinar <Ar.: Cinar [OTAL 950].

sinv <Ar.: Dal, budak, bir kékten ¢atallanan
dallar [OTAL 950].

sib <Far.: Elma [MOL 459; Seyhi G.XIX/5].
sidr ~ sidre <Ar.: Arabistan kirazi [OTAL
951; Bd.V. 227/6; MOL 459; TN 75b.19; Baki
304/G.345.1;, Hayali 235/G.18.3; Nev'i
78/K.XXLIL.33; Yahya 291/G.18.1; T.Yah.
G/338/1; OTAL 951].

sidretii’l-minteha agaci: Cennette bulunan
kokii yukarida, dallar1 asagida agac [TN
76a.2-3].

silk <Ar.: Pancar [OTAL 951; Leh.Osm. 814].
sipand ~ sipend <Far.. Uzerlik tohumu
[CKT 25a/05; Bd.V.238/7, 600/5; MOL 461;
Amri 23/V-2; Seyhi G.XVIII/3].

sipergam <Far.: Feslegen [OTAL 956].

sir <Far.. Sarimsak [OTAL 956, Seyhi
G.CXC/7].

sir ii piyaz <Far.: Sarimsak ve sogan [OTAL
956].

sirec ~ siric <Ar.: Yag elde edilen bir bitki
[KTS 237 (RH)].

sonbul ~ siinbiil <Far.: Siimbiil [KE 13r8;
CEL 248; SSGT 6/5; Bd.V. 171/6; MOL 465;
Seyhi Mulll/2-3, G.IV/2, G.CLXXXI/2,
G.CLVI/§, G.CXCVI1/4, G.CXLIX/1,
G.LXI1/3, G.LXVII/2, G.LXXVIIl/6,
G.XLIII/6; Baki 109/G.43.1;, Fuzali
303/G.CLXXIX.1; Hayali 132/G.20.2; Nev'i
235/G.7.4; Yahya 287/G.13.1; OTAL 971;
Amri 80-2; sonbul: KTS 239 (CC); KLS 81, 24].
sogiit: Agac [ME 156-4; DM 5b-13; TA
8B/11].

sufra <Ar.: Bir bitki [KTS 242 (BV)].

sim <Ar.: Sarimsak [MOL 463; Leh.Osm.
817].

sumak <Ar.: Eksi yemis veren bir bodur
agac ve yemisi [YTS 194; Oky. 1. 215; Edv.
54a; HS 9b; Mcr. 31b; Mii.Si. 6a; Yadigar.
11b].

siikker kamis1 <Ar., T.: Seker kamisi [IMS
255b/5 (2)].

siinbiil-i hatai <Far.: Melekotu [OTAL 971].
siinbiil-i hindifar <Far.: Kediotu [OTAL
971].

siinbiil-i riimi <Far.: Hind siinbiilii, kedi otu
[OTAL 971].

siinbiil-i sir-ab <Far.: Taze, taravetli siinbiil
[OTAL 971].

siinbiil-i teber <Far.: Bir siis bitkisi [OTAL
971].

sade <Ar.: Bir bitki [KTS 249 (BV)].

saftalu ~ seftali ~ geftali ~ seftala ~ seftala
~ sefteli <Far.: Seftali [KLS 106, 4-5: IH 17;
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KTS 251 (iH, TZ); KTS 215 (DM, KK, TZ);
DM 5b/8; EZKA 429, MOL 470; Seyhi
G.CC/4; Amri 126-6; RB 11b714; Oky.
I11.108; Baki 121/G.61.5; Hayali 133/G.23.2;
Nev'i 385/G.259.5].

sah <Far.: Dal, budak [Bd.V.270/4;Seyhi
G.IV/4, GLLX1/2; Leh.Osm. 821; RB 25b/15;
T.Yah. K/35/13].

sah bella <Far.: Kestane [KMT 8b/8].
sakayik <Ar.: Gelincik ¢icegi [MOL 468].
sakayikiyye <Ar.: Deniz sakayiklar1 [OTAL
971].

sakayiku’'n-numan  <Ar.. Gelincik [KE
67r10; OTAL 845].

sala ~ sal <Sans. sala: Sala bir cins agag
[ETG 295; AY 32/15, 349/5, 685/5; HTB
1075].

salgam ~ salkam <Far.. Salgam, turpa
benzer yuvarlak sebze [KTS 249 (CC, DM,
GT, Ki, TZ); SSGT 180/8; KI 54; DM 7a-4;
KLS 106, 29; KTS 249 (KK)].

satb: Yapraklar1 soyulmus dal [Leh.Osm.
823].

sebbe ~ sibbe <Ar.: Bir bitki [KTS 250 (BV)
]

sebboy ~ seb-biiy <Far.: Sebboy [OTAL 971;
Oky. II. 306; MOL 469].

sebrak <Ar.. Agac stitlegeni, sibrem [TN
72a.7,72a.8,72a.9,77b.9].

secen ~ secer ~ secere ~ secir <Ar.: Dal,
budak [KE 225r19; OTAL 982; Bd.V. 211/1;
MOL 470; Seyhi K.V /22, Me.I/29, K.XIII/14;
Leh.Osm. 824; T.Yah. K/58/4; Dai 55 b /7;
OTAL ; TN 33a.3, 33a.5, 73a.12].

seh-dane <Far.: Iri tane keten tohumu, seh-
dane [MOL 471].

seir <Ar.: Arpa tanesi [MOL 471].
semmame <Ar.: Samama, yenmeyen kokulu
bir cins kavun [OTAL 988].

semsiir-ratba <Ar.: Kirmizi menekse tiirii
bir bitki [TM-Ar. 61a-13].

sevke <Ar.: Dikenli bitki [OTAL 994].
sevnir <Ar.: Corek otu [KTS 252 (BV)].
seytaraciyye <Ar.: Disotugiller [OTAL 996].
sinhiyar <Far.: Hiyar, acur [ EATSKC 8a/1
]

sibrim <Ar.: Gibrem, agac stitlegeni [TN
71b.18, 72a.7, 77b.2, 77b.7].

simrdh <Ar.. Hurma veya iiziim budags,
salikimi [OTAL 999].

simsad <Far.: Simsir [OTAL 999; MOL 475;
Seyhi G.LXI/7; Amri 48-1, 4; Baki
141/G.95.3; Fuzali 170/G.XLVI4; Nev'i

259/G.48.2; Yahya 428/G.233.4; HBD
145/6].

sitevi ~ siteviyye <Ar.: Kis sebzesi [OTAL
1001].

suir <Ar.: Arpa [MOL 476].

siicer ~ siiceyre <Ar.: Agaccik, cali [OTAL
1004].

siiniz <Far.: Bir ¢igek [KTS 255 (BV, RH)].
siirb-iil-habes <Ar.: Hekimlikte kullanilan
kurt dokiicti bir ilag [OTAL 1005].

siitii-har <Far.: Deve dikeni [OTAL 1006].
siiveyke: Ufak diken [Leh.Osm. 830].

tahal ~ tahil <Ar.: Tahil [KTS 258 (BV; YZ
XIX; Kam.Tiir. 375].

tak <Far.: Uztim agaci, asma [MOL 486].
takiet-iir-ruhban  <Ar.:Yapraklar1  ishal
yapan bir ot [OTAL 1026].

tal <Sans. fala: 1. Buyiik bir aga¢ 2. Sogiit
agact [EUTS6z. 145].

talh <Ar.: Zamk agac1 [OTAL 1029; MOL
489].

tarfa <Ar.: Bir bitki [KTS 263 (BV)].

tatiale ~ tattre <Far.<Ar.?: Tatula [OTAL
1040].

teber-hin <Far.: Kizilsogiit [OTAL 1047].
tefafih <Ar.: Elmalar [OTAL 1056].

telh-bar <Far.: Ac1 olan meyve [MOL 514;
OTAL 1070].

temr ~ temre <Ar.. Hurma [OTAL 1074;
MOL 517; TN 28b.14].

temr-i hindi ~ temiirhindi <Ar.: Hind
hurmasi, demirhindi [OTAL 1074; Edv.14a;
HS16a; Mcr.18a; Mii.5i. 6a; Yadigar. 74b].
tenbakii <Far.. Nargile ile icilen maruf
nebat, tombeki [MOL 519].

tenbiil <Far.. Hindistan haliknin, dislerini
temizlemek, dudaklarim1 kizartmak igin
cignedikleri bir yaprak veren biber agaci
[OTAL 1077].

tenntib <Ar.: Norve¢ cami;, beyaz koknar
[OTAL 1080].

tenntib-i kazib <Ar.: Katran agaci [OTAL
1080].

tere <Far.: Tere, turpgillerden bir bitki,
sebze, sebzevat [KTS 271 (GT, TZ); SSGT
180/7; LK12a.2, 12a.5; TN 32b.13, 57a.10,
31b.10; Oky. II. 538; EATSKC 8a/1; Leh.Lug.
649; OTAL 1084; Tar V. 3792; Yadigar. 4-1].
termiya <Yun.: Aci bakla [Tuh.Miib. 54a-D].
tervend <Far.. Turfanda meyve [OTAL
1087].

teszib <Ar.: Arza yakin olarak bir¢ok fidan
veren bir cins nebat [OTAL 1098].
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tibin <Ar.. Kuru ekin, saman [KTS 274
(KFDL.

tin <Ar.: Incir [OTAL 1110; MOL 539;
Leh.Osm. 863].

tiryak ~ tiryak <Ar.. Afyon [OTAL 1110;
Tuh.Miib. 57 b-1; KTS 277 (BV)].

tiryak-1 rustaiydn <Ar.: Sarimsak [OTAL
1110].

tohm ~ tohum ~ tuhm <Far.: Tohum [HBD
46/7,48/6; KTS 283 (GT); SSGT 320/9; Bd.V.
172/6,28/1,238/7, Leh.Osm. 863; MOL 535;
Seyhi G.XIV/3; RB 40a/1, 41a/12, 40a/10;
OTAL 1112].

tuba ~ tiibj <Ar.: Cennetteki Tuba agaci [KE
33r15, 202r11; Bd.V. 1/1, 5/8, 227/6; HBD
61/3, 122/2; Seyhi K.VII/8, MuV/5-3;
T.Yah. K/19/4; Baki 178/G.153.1; Fuzali
139/G.XV.3; Hayali 105/G.17.2; Nev'i
376/G.245.3; Yahya 279/G.1.6; Amri 38-1;
KL 45b,5].

tufeyliyyat <Ar: Kendi  baslarina
beslenemeyip basakalarinin kokleriyle veya
kanlariyla beslenen bitkiler [OTAL 1112].
tuffah <Ar.: Elma [OTAL 1112].

tuffah-1 liibbnidn <Ar.. Cebel-i Liibnan’'da
yetisen ¢ok nefis bir elma [OTAL 1112].
tuffah-iil-arz <Ar.: Yer elmasi1 [OTAL 1112].
turb ~ turp ~ tiirb <Far.: Turp [KTS 284 (Ki,
TZ); Tuh.Miib. 45b-9; OTAL 1114; MOL 541;
DM 7a-4; Leh.Lug. 663; Oky. I1I. 310].
turunci seyh <Far.. Meshur bir cesit lale
[OTAL 1114].

turunci ussdki <Far.: Meshur bir cesit lale
[OTAL 1114].

turung <Far.: Turung [SSGT 251/4; MOL
540; TuhMiib. 29b-D; OTAL 1114;
T.Yah.G/305/1; TN 26b.15; RB 44b/5, 20a73,
7a/10].

turuse ~ tiiriise <Far.: Kuzukulag: [OTAL
1115; MOL 540].

tat <Far.: Dut [OTAL 1114; MOL 540; RB
44b/7,15a/4; DKK 256-11].

tat-i sevki <Far.: Boguirtlen [OTAL 1114].
tiiftah <Ar.: Elma [MOL 541].

tiiftahii’l-arz: Yer elmasi [MOL 541].

tiirk-i ritstayan: Sarimsak [OTAL 1115].
tiirmiis <Ar.: Aa bakla [OTAL 1115].

@d <Ar.: Od agact [KE 1318, 32r10; Bd.V.
126/7; MOL 543; Seyhi G.X/7, G.XVI/4,
G.XVIII/2, GLVI/5 OTAL 11169; Baki
293/G.330.1, Hayali 121/G.6.1; Nev'i
362/G.222.3; Yahya 450/G.270;
T.Yah.K/129/13; Tuh.Miib. 45b-4; Oky. III.
359; Amri 55-7; RB 32a/15].

ud-1 hindi <Ar.+Far.: Sifali bir agac [TN
25b.15, 48b.7, 48b.9, 52.4, 52b.7, 52b.14,
52b.15, 76a.10-11, 76a.14, 80b.19, 81a.6, 81a.9,
81b.19, 82a.1, 83a.11-12].

udumbar <Sans. udumbara: Incir agaci
cesidi ve meyvesi [ EUTS6z. 171 ].

ukhuvan <Ar.: Papatya [OTAL 1118; MOL
543].

unnab ~ iinnab <Ar.: Hiinnap, kizil igde, bir
cesit kirmizi, giizel kokulu dag yemisi [Seyhi
Mull/7-6; RB 11a/2; Leh.Osm. 866; OTAL
1122; Leh.Lug. 688].

unsul ~ unsur <Ar.: Adasogani [OTAL 1122;
Leh.Osm. 866].

urciin <Ar.: Kurumus hurma dali [OTAL
11229].

usb <Ar.: Taze ot [OTAL 1123; MOL 545].
usir <Sans. ustra: Bir bitki ad1 “andropogan
muricatus” [H II. 12,109; EUTS6z. 175].

usir <Ar.: Taze ot [OTAL 1123].

utm~utim <Ar.: Yabani zeytin agac1 [OTAL
1124].

utme <Ar.. Zeytinimsi meyve (htinnap,
igde..) [OTAL 1124].

uvseb <Ar.: Bir bitki [KTS 243 (BV)].
uytn-iil-bakar <Ar.: Iri ve siyah taneli bir
gesit tiztim [OTAL 1124].

iibhel <Ar.: Bir bitki [KTS 297 (BV)].

iikstis <Ar.: Sarmagik [OTAL 11269].

iikstis <Ar.. Bag sarmasii, tohumsuz
sarmasik [OTAL 1126].

iikiil <Ar.: Meyve [OTAL 1126].

umltc <Ar.: 1. Servi yapragma benzeyen
uzun, karigik bir ot 2. Yaprak [OTAL 1127].
tmmii gilan <Ar.: Collerde yetisen bir diken
[KTS 298 (iM)].

iisne <Ar.: Yosun [MOL 548].

titriic ~ ttriicce <Ar.: Aga¢ kavunu [OTAL
1130; Leh.Osm. 870].

tizn-til-himar <Ar.: Esekkulagi, karakafes
denilen bitki [OTAL 1131].

vahir <Ar.: Diken [OTAL 1133; MOL 549].
varak <Ar.: Yaprak [MOL 551].

vecz <Ar.: Bir bitki [KTS 302 (BV)].

veratika <Rum.: Bir bitki ad1 [Oky. III. 261].
verd ~ verid <Ar.: Giil, giil yaprag: [KTS 302
(GT); SSGT 7/3;Seyhi Mulll/1-5; Leh.Osm.
875].

vesme <Ar.: Uzun yaprakli ve rengi mavi
olan bir ot, ¢ivit de denilir [IMS 345a/6(2)].
veysere <Ar.: Ak giil [Leh.Osm. 876].

viird <Ar.: Giiller [OTAL 1153].
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yaktin <Far.. 1. Kabak agaci 2. Kavun,
karpuz, hiyar gibi toprakta uzanip yetisen
bitki [OTAL 1155].

yas ~ yasem ~ yasemen ~ yasemin ~
yasemin ~ yasemjn ~ yasemiin ~ yasimin
<Far.: Yasemin [SSGT 257/2, 234/8, 253/4;
Bd.V.290/5; Amri 118-1; Leh.Osm. 879; RB
11a/3; OTAL 1156; MOL 560].

yebruh <Ar.: Bir bitki [Tuh.Miib. 54b-D].
yebriih-iis-sanem <Ar.: Insan kokii denilen
bitki, kankurutan [OTAL 1157].

za'ferdn ~ zaferan <Ar.: Safran [KB 4960,
5669, 6529; ME 168-7; KTS 335 (BV, GI, GT,
IM, KF); SSGT 247/4;Bd.V.129/1,297/5; IM
105a/1(10);OTAL 1164; MOL 563; TN 40b.3,
47a.12, 52b.10, 75a.17; Seyhi Mul/6-5; RB
41b/12; Baki 284 /(G.315.4; Hayali 341/G.7.1;
Nev'1265/G.59.1].

zafra <Ar.: Safran [KLS 82, 10].

zahil <Ar.: Zakkum agac1 [OTAL 1164].
zakktim ~ zakkum <Ar.: 1.Zakkum agaci,
agu agaci 2. Cehennemde yetisen bir agag
[NF 18-1, 68-8; OTAL 1166].

zambak ~ zanbak <Ar.. Zambak [OTAL
1168, Leh.Lug. 777, Oky.Il921; Baki
167/G.134.5; Fuztli 36/K.VIIL.23; Nev’i
265/G.59.1].

zarnih ~ zernek ~ zernih ~ zirnih ~ ziirnih
<Far.: Sicanotu, arsenik [KTS 336,337 (IM,
CC, (BV, KFT,GI); TM-Ar. 87a-12; Tuh.Miib.
54a-D].

zebhar <Far.: Bir bitki [KTS 336 (RH)].

zehr <Ar.: Cigcek [OTAL 1175].

zehre <Ar.: Cicek [MOL 567].

Sonu¢

zencebil ~ zencefil <Ar.: Hindistan ve
Malezya’da kalin ve yumusak koksapl bir
bitki [OTAL 1178 MOL 568; Leh.Lug. 778;
Leh.Osm. 887; OTAL 1178].

zer-alt ~ zerdali ~ zerdalu ~ zerd-ala ~
zerdeli <Far.: Zerdali [KTS 337 (DM, KK,
TA); DM 5b-6; TA 8a/11; MOL 569; Leh.Lug.
779; OTAL 1180].

zeraric <Ar.: Bir bitki [KTS 337 (BV)].
zerdvend ~ zeravendi ~ zeriavendi <Far.:
Ilaclarda kullanilan bir cins bitki, logusa otu
[OTAL 1180; Tuh. Miib. 48b-D].

zerde <Far.: Safran [OTAL 1180].

zergun <Ar.: Sebze [KE 119r4].
zerrin-kadeh <Far. Ar.: Nergis cicegi [OTAL
1181].

zevahir <Ar.: Cicek [MOL 569].

zevfa <Ar. Bir bitki [KTS 337 (BV)].

zeyt ~ zeytin ~ zeytin ~ zeytin ~ zeytiin ~
zeytiin <Ar.: Zeytin [MOL 570; RB 16a/1,
27b/13; Leh.Osm. 888; KLS 114,18; KE 27r7;
KTS 337 (CC, BV, IM); IM 482a/6(2);
Tuh.Miib. 29 b-D; TN 25a.13; RB 4b/3,
16a/7,16a/2; Fiitiih. 157a/17; OTAL 1184].
zib ~ zibk <Ar.: Bir bitki [KTS 337 (BV)].
ziravend <Far.: Logusa otu [KTS 338 (BV,
RH)].

zirisk <Far.. Kadin tuzlugu, anberbaris
[OTAL 1189].

zizeftin <Ar.: Ihlamur agac1 [OTAL 1190].
zufa <Ar.: Bir bitki [KTS 338 (BV); Tuh.Miib.
54a-D].

ziire <Ar.: Dar1 [KTS 338 (KFT)].

Tarihi Tiirk lehgelerine ait yazili kaynaklarda yapilan taramalar sonucu ¢ok

sayida alint1 bitki ismine rastlanmistir. Karahanli, Harezm ve Kipcak donemlerinden
itibaren Arapga ve Farscanin etkisi belirgin sekilde gortilmiistur. Turk dili ve klttirt
tzerinde Arap ve Fars kiiltirtnun etkisi kaginilmazdir. Bu durum da taranan bitki
isimlerinde kendisini gostermistir. Her ne kadar bu dillerden ¢ok sayida kelime tespit
edilmisse de yazili kaynaklardan ve belgelerden yapilan taramalar sonucu elde edilen
bilgiler 1s181nda giinliik hayat icerisinde cogunun kullanilmadigini diistinmekteyiz.

Madde baslarinda ayni sozctigii farkli varyantlariyla (ses farkliliklariyla yer alan
sekilleriyle) birlikte verdigimiz i¢cin madde bas1 sayis1 azalmustir.

Osmanli Tiirkcesi doneminde 769, Kipgak Tirkgesi doneminde 189, Eski
Anadolu Tiirkgesi doneminde 108, Cagatay Tuirkcesi doneminde 73, Harezm Ttirkgesi
doneminde 30, Eski Uygur Tiirkcesi doneminde 19, Karahanli Tiirkgesi doneminde 19,
Koktiirkcede ise sadece bir alint1 bitki adi tespit edilmistir.Tarihi Turk lehgelerinde
toplam 833 alint1 bitki ad1 belirlenmis, en ¢ok Arap ve Fars dilinden alintilar yapildig:
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gortlmisttir: Arapca 456, Farsca 287, Sanskritce 20, Rumca 3, Yunanca 18, Hintce 5,
Halyanca 1, Ermenice 2, Sogdakca 2, Cince 4, Mogolca 3. Tarihi Tiirk lehcelerinde; Eski

Tirkce doneminde Sanskritce, Farsca,

Arapga, Sogdakcadan alinti kelimeler

kullanilmastir. Orta Tiirkce doneminde ise Farsca, Sanskritce, Hintce, Yunanca kelimeler
kullanim alani bulmustur. Eski Anadolu ve Osmanl: Tuirkgesi donemlerinde Arapga ve
Farsca ¢ok sayida alinti bitki adi kullanilmistir. Bunlarin yaninda az da olsa
Rumca/Yunanca, Hintce ve Italyanca alint1 bitki adlar1 kullanilmustrr.

Kisaltmalar

Ar. : Arapca

Cag. : Cagatay Tiirkgesi

Cin. . Cince

EAT : Eski Anadolu Tiirkgesi
Erm. : Ermenice

ET : Eski Tiirkge

ETYB . Eski Turk Yazitlar, Bati
ylzii

ETYC . Eski Tiirk Yazitlari,
Cenup (Giiney) yiizi

ETYD . Eski Tiirk Yazitlari, Dogu
ylizii

ETY S . Eski Tiirk Yazitlari, Simal
(Kuzey) yiizii

EUT : Eski Uygur Tiirkgesi

Far. : Farsga

Hint. : Hintge

Eser Kisaltmalar

Ac.: bk. Acayibii’l-Mahlikat.

Ab.L.: bk. Atalay, Besim: Abuska Sozltigii.
Abus.: bk. Giizeldir, Muharrem: Abugka
Liigati.

AH: bk. Atabetii’l-Hakayik.

Akr.: bk. Akrabadin Terciimesi.

Alt.Gr.: bk. A. von Gabain: Alttiirkische
Grammatik.

AY: bk. Kaya, Ceval: Altun Yaruk.

AY 1I11. 5. Suv.: bk. Olmez, Mehmet: Altun
Yaruk II1.Kitap 5. Boliim,
Suvarnaprabhasutra.

AYBU: bk. Ozyetkin, M.: Altm Ordu
Kirtm ve Kazan Sahasina Ait Yarlik ve
Bitiglerin Usliip Incelemesi.

Bab.: bk. Babusii’l-Vasat.

Babur: Sen, Mesut: Baburname.
Babtir-Vekayi: bk. Arat, Resit Rahmeti:
Babiirndame.

Baki: bk. Baki Divan.

Hrzm. : Harezm Tiirkgesi
Ibr. : Ibranice

It. : Italyanca

Kar. : Karahanli Tiirkcesi
Kip. : Kipgak Tiirkgesi
krs. : Karsilastir

Kok. : Koktiirk Tiirkgesi
Mog. : Mogolca

Osm. : Osmanli Tiirkcesi
Rum. : Rumca

Sans. : Sanskritge

Sogd. : Sogdakga

TTT : Turkisch Turfan Texte
Uyg. : Uygur Tiirkcesi
vd. : ve devami

Yun. : Yunanca

Bektas: bk. Veldyetname-i Hact Bektas.
Bd.V.: bk. Tiirkay, Kaya: Bedayiii’l-Vasat.
BM: bk. Kitibu Bulgatii'l-Miistik Fi
Liigaati’t-Tiirk Ve'l-Kifcak.

Biirh.: bk. Biirhan-1 Kati.

BV: bk. Baytaratu’l-Vazih.

Caf.: bk. Camiti’l-Fars.

Cam.: bk. Camasbname.

CC: bk. Codex Cumanicus.

Cinan.: bk. Cinanii’l-Cenan.

CSTD Soz.. bk. Cem Sultan’in Ttirkce
Divani-Sézliik Kisma.

CEL: bk. Eckmann, ].: Cagatayca El Kitab
(Chatay Manual).

Ceng.: bk. Cengname.

CKT: bk. Ziilfikar, Hamza: Cagatayca
Kur'an Tefsiri.

Dai: bk. Dai Divan.

DB: bk. Divan-1 Tiirki-i Basit.

Delil: bk. Delilii’l-Ibad.
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DKK: bk. Ergin, Muharrem: Dede Korkut
Kitabn.

DLT: bk. Atalay, Besim: Divanii Liigati't-
Ttirk Terciimesi.

DM: bk. Ed-Diirreti’l- Mudiyye Fi'l-
Liigati’t-Ttirkiyye.

EATSKT: bk. Karabacak, Esra: Eski
Anadolu Tiirkcesi Satir Arast Kur'an
Terctimesi.

EATSKTC: bk. Yilmaz, Orhan: Eski
Anadolu Tiirkgesiyle Yazilmig Satir Arasi
Bir Ku’an Cevirisi.

Edv.: bk. Edviye-i Miifrede.

Enis: bk. Enisti’l-Guzat.

Enveri: bk. Diisturname-i Enveri.

ETG: bk. Gabain, A.Von: Eski Tiirkcenin
Grameri.

ETS: bk. R.R.Arat: Eski Ttirk Siiri.
ETTSoz.: bk. Timurtas, F.K.: Eski Tiirkiye
Ttirkcesi: Sozliik Kism.

ETY: bk. Orkun, Hiiseyin Namuk: Eski
Tiirk Yazitlar.

ETY H T: bk.: Eski Tiirk Yazitlari: Hoytu
Tamir Yazit1 (11.107-117).

ETY IrkB.: bk. Eski Tiirk Yazitlari: Irk
Bitig.

ETY S U: bk. Eski Tiirk Yazitlari: Sine Usi
Yazit1 (11.163-186).

EZKA: bk. Atalay Besim (cev.): Molla
Salih: Es-Suziir-tiz- Zehebbiye ve Kuitdi'l-
Ahmeddiyye fi'l-liigat-it-Tiirkiyye.
FatihKa: bk. Fatih Kanunnamesi.

Ferec.: bk. Ferec Ba'de’s-Sidde.

Ferh.: bk. Ferhengname-i Sadi Terctimesi.
Fuzali: bk. Fuzilf Divani.

Fiitiih.: bk. Fritithu’s-Sam Terciimesi.
G.Ra.: bk. Giilsen-i Raz Terctimesi.
Giilseni: bk. Giilseni Divani.

GT: bk. Giilistan terciimesi (Kitiab-1
Giilistan Bi't-Trirki).

Giivahi: bk. Pendname-i Giivahi.

H LII: bk. Zur Heilkunde der Uiguran 1, 11
( Uygur Tiirkgesi).

Hay.: bk. Hayatii’l-Hayvan Terctimesi.
Hayali: bk. Hayali Divani.

Hazain: bk. Hazdinii’s-Saddat.

Hiien.: bk. A. von Gabain: Die Uigurische
Ubersetsung der Biographie Hiien-Tsangs.
HTB: bk. Tezcan, Semih: Hiien-Tsang

Biyografisi.

HTEUY: bk. Olmez, Mehmet: Hiien-
Tsang'mn Eski Uygurca Yagam Oykiisii.
HTSKT: bk. Sagol, T.: Harezm Tiirkgesi
Satir Arast Kur'an Terciimesi.

Hiis.Dil.: bk. Hiisn i Dil.

[H: bk. Kilisli Muallim Rufat: El-Idrdk
Hasiyesi.

IKP: bk. Russell Hamilton, ].: Iyi ve Kotii
Prensin Oykiisii.

IML: bk. Abdullah Battal taymas: [bnii
Miihenna Liigat.

IM: bk. Toparli, R.: Irsadii’l-Miilitk ve’s-
Seldtin.

IN: bk. Kitab Fi [lmi’n-Niissab.

Kabus: bk. Giines, Aysel: Kabiisname'nin
Bilinen ilk Ttirkce Cevirisi.

KaEdeb.: bk. Kanunii’l-Edeb.

Kam.Osm.: bk. Kdamus-i Osmani.
Kam.Tiirk.: bk. Semseddin Sami: Kimus-i
Tiirki.

Kara.: bk. Karacaoglan Siirleri.

Kav.Osm.: bk. Ozkan, Nevzat: Kavdid-i
Osmaniyye.

KB: bk. Arat, Resit Rahmeti: Kutadgu Bilig.
KE: bk. Kisaii’l-Enbiya.

KEMS: bk. Mazioglu, Hasibe: Kitdb-1
Evsif-1 Mesdcidi’s-Serife.

KENS6z.: bk. Cemiloglu, Ismet: Kisas-i
Enbiya Niishasi: Sozliik Kismu.

Kesir: bk. Tarih-i Ibn-i Kesir Terctimesi.
KEF: bk. Kitdb Fi'l-Fikh.

KFT: bk. Kitdab Fi'l- Fikh Bi'l-Lisani’t-
Trirki.

KG: bk. Akkus, M.: Kitab-1 Giinya.

Ki: bk. Caferoglu, Ahmet: Abu Hayyan:
Kitabii'l-Idrik Li-Lisani-al-atrak.

KK: bk. Toparli, Recep ve bagk.: EIl-
Kavaninii’l-Kiilliyye  Li-Zabti’l-Liigati’t-
Tiirkiyye.

KLS: bk. Aytag, Kemal: Kuman Lehgesi
Sozliigii.

KTS: bk. Toparli Recep ve bask.: Kipgak
Tiirkgesi Sozliigii.

Leh.Osm.: bk. Lehge-i Osmaniye.

Letaif: bk. Mecmai’l-Letaif.

La.Seh.:bk. Liigat-i Sehname.

Maarif.: bk. Madrifname.

Ma.Erz.: bk. W. Bang: Manichiische
Erzihler.
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M.Bay.: bk. Miifredit-r Ibn-i Baytar
Terctimesi.

ME: bk. Yiice Nuri: Mukaddimetii’l-Edeb.
Melhadme: bk. Melhime-i Semsiyye.
MiFtaH: bk. Miftahii’l-Liga.

Mih.: bk. Mihr ti Miisteri.

MG: bk. Miinyetii’l-Guzat.

MMGT: bk. Manyasli Mahmut: Giilistan
Terctimesi.

MN: bk. Yavuzarslan, Pasa: Miinebbihti’r-
Rakidjn.

M.Na.: bk. Miicerrebname.

MOL: bk. Al Nazima: Miikemmel Osmanli
Liigat.

MS: bk. Kitab-1 Mukaddime-i Ebu’l-Leysi’s-
Semerkandi.

MU: bk. Miiyessiretii’l-Uliim.
Mu.Ham.SKT.: bk. Muhammed Bin
Hamza: Satir Arast Kuran Terctimesi.
Miintehab.: bk. Miintehabii’l-Liiga.
Muiislim: bk. Ebamiislimname.

Mui.$i.: bk. Miintebehii’s-Sifa.

Miiz.:bk. Miizekki'n-Niifus.

Nedim: bk. Nedim Divan.

Nabi: bk. Nabi Divani.

Naili: bk. Naili Divani.

Naz.Cev.: bk. Nazmii’l-Cevahir.

Nev’i: bk. Nev’i Divani.

NF: bk. Ata, Aysu: Nehcii'l-Feradis.

NHT: bk. Bilgin, Azmi: Nazmii'l-
Hilafiyyat Terciimesi.

Ni'meti.: bk. Liigat-i Ni'metullah.

OBKT: bk. Borovkov, A.K.: Orta Asya’da
Bulunmus Kur’an Tefsirinin Varlig:.
OKD: bk. Arat, Resit Rahmeti; Bang, W.:
Oguz Kagan Destani.

Oky.: bk. Kamus-1 Okyanus'ta Nebat
Adlan.

OTAL: bk. Devellioglu, Ferit: Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigat.

OY: bk. Tekin, Talat: Orhun Yazitlar.
Pfhal.: bk. FW.K.  Miiller: Zwei
Pfahlinschhriften aus den Turfanfunden.
P.P.: bk. La version Ouigure de I'histoire
des princes Kalyanamkara et Papamkara.
RH: bk. Kitab Fi Riyazati’l-Hayl.

Seng.: bk. Mirza Mehdi Han: Senglih
Lugati.

Sic. A.: bk. Seri'yye Sicilleri: Ankara.
Sic.B: bk. Seri’yye Sicilleri: Bursa.

Sic. E: bk. Seriyye Sicilleri: Edirne.

Sic.K: bk. Seri’yye Sicilleri: Kayseri.

SN: bk. Dilgin, Cem: Stiheyl ii Nevbahir.
SSGT: bk. Seyf-i Sardayi: Giilistan
Terciimesi.

Suv.: bk. Suvarnaprabhasa, Sutra Zolotogo
Bleska I-I1.

Samil: bk. Samilii’l-Liiga.

Seyhi: bk. Seyhi Divana.

Ssul.: Seyh Siileyman Efendi-i Buhari,
Liigat-1 Cagatay ve Tiirki Osmani.

ST: bk. Kargi, Olmez Zuhal: Secere-i
Terakime.

SG: bk. Seyh Gilib Divanz.

TA: bk. Toparli, Recep: Kitab-1 Mecmii-1
Terciiman-1 Tiirki ve Acemi ve Mugali.
TarS.:  bk. 13.Yiizyildan  Giiniimiize
Tamiklariyla Tarama Sozltigii.

Ta.Sel.: bk. Tarih-i Ali Selcuk Terciimesi.
Tebareke: bk. Tebareke Tefsiri.

TM: bk. Tuhfe-i Muradi fi “ilmi’l-Cevihir.
TN:bk. Cagiran, Onder: Ahmed-i Da't:
T1bb-1 Nebeuvi.

T.T.: bk. Tiirkische Turfan-Texte.

T.Yah.: bk. Taslicalr Yahya Divan:.
Terceman: bk. Pir M. Bin Yusuf:
Terceman.

Teshil: bk. Teshil.

Tez. La.: bk. Tezkiiretii’l-Evliya Terciimesi.
Tez. Un.: bk. Tezkiretii'l-Evliya Terctimesi.
TIKT: bk. Tekin, A.: Tarih-i [bn-i Kesir
Terctimesi.

Tuh.Muh.: bk. Erda§:, Binnur: Tuhfe-i
Miibarizi.

TM-Ar: bk. Argunsah, M.: Tuhfe-i Murddi.
TTIrkB.: bk. Tekin, Talat: Irk Bitig.

TZ: bk. Atalay, Besim: Et-Tuhfetii’z-
Zekiyye Fi'l-Liigati’t- Tiirkiyye.

U I-II: bk. Miiller, FW.K.: Uigurica I-1I.
Uig.-Wb... bk. J. Klaproth.: Uber die
Sprache und Schrift der Uiguren.
URD.:bk. S.E.Malov: Uygurskie rukopisnie
dokument ekspeditsii.

Usp.: bk. W.Bang; A.won Gabain:
Uigurische Studien.

Wind.: bk. W. Bang: Ein Uigurisches
Fragment  Uber den  manichdischen
Windgott.

Y.Emre: bk. Tat¢i, Mustafa: Yunus Emre
Divana.

Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Kiirsat EFE | 105

Yadigar: bk. Yadigdr-1 [bn-i Serif. Zad.: Zadii'l-Ibad Terciimesi.

Yahya: bk.Yahya Bey Divani. Zati: bk. Ziti Divanz.
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Oz

Kutadgu Bilig’in ilmi nesri 1947’ de Resit Rahmeti Arat tarafindan gerceklestirilmistir. Bu nesir,
eserin mevcut i¢ yazmasina dayanmaktadir. Arat, uzun bir mesainin neticesinde Kutadgu
Bilig metnini hazirlamay1 basarmistir. Eserdeki bazi ibarelerin anlasilmasinda sorunlar
bulunmaktadir. Bunlardan biri de dtiiken begi ibaresidir. Bu sahis dtiiken begi belirli bir
donemde ve cografyada yasamis 6zel bir sahis midir? Bu 6zel sahs: tarihi dénemdeki bir
sahisla iliskilendirmek mumkiin miidiir? Makalede bu sorulara cevap arayacagim. Sonug
olarak, Yasuf Has Hacib'in bu sahsi yazili kaynaklardan degil, sozlii gelenekten almus
olabilecegi ihtimali degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: étiiken begi, ebiigen, Kutadgu Bilig, Mogolca kopya.

Abstract

The scholarly edition of Qutadyu Bilig was carried out by Resit Rahmeti Arat in 1947. This
edition is based on the three manuscripts of the work. In the end of long work, Arat succeeded
in preparing the edition of Qutadyu Bilig. There are problems in understanding some of the
phrases in the work. One of them is the phrase 6tikin bigi. Is this person a private person who
lived in a certain period and geography? Is it possible to associate this special person with a
person in the historical period? I look for an answer to these questions in the article. As a
result, the possibility of Jasuf Khass-Hajib receiving this person from oral tradition and not
from written sources will be evaluated.

Keywords: dtiikin bigi, dbiigin, Qutadyu Bilig, Mongolic copy.
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Giris

Kutadgu Bilig'in yazmalarindaki sorunlar metnin saglikli bir nesri ¢ntindeki en
biiyiik engellerden biridir. Eserin elimize ulasan mevcut ti¢ yazmasmna dayanarak
miikemmel bir KB nesri sunan Arat, yazmalardaki bir¢cok sorunu uzun yillar calisip
c¢ozime kavusturmaya calismistir. Ancak oldukca hacimli ve igerik bakimindan
anlasilmasi pek de kolay olmayan eserde bulunan biitiin problemleri ¢ozememistir.
Tezcan'm da belirttigi tizere Arat'in eser hakkindaki notlarmin tamamlanmamis veya
yayimlanmamus olmasi nesir acisindan baska bir talihsizlik olmustur. Eger Arat'm
Atebetii’'l-Hakayik’teki gibi KB i¢in de notlar1 olsaydi eserin nesri stiphesiz daha da deger
kazanacakt1 (1981: 24). Esere ait agiklamalarin olmayisinin bir bakima da faydali oldugu
soylenebilir, zira 1947 de sonra bilhassa 1970’lerden itibaren eserin metni hakkinda
bircok arastirma yayimlanmustir. KB'nin metin sorunlar1 agisindan bu calismalar
oldukca faydalr olmustur. Eserin mevcut ti¢ yazmasmin agiklamali miistakil nesirleri
yapilana degin bu tiir calismalarin siirecegini tahmin etmek zor degildir.

KB'nin iki beytinde goriilen dtiiken begi ibaresine kafam takilmisti. Bu ibareyi
biraz arastirmak istedim. Doerfer, Tiirkische und Mongolische Elemente im Neupersischen
baslikli abidevi eserinde bu ibareye dikkati ¢ekmis, ama kesin bir sey ortaya
koyamamustir. Bu nedenle, ifade hakkinda biraz daha ayrintili durulmasmin faydali
olabilecegine karar verdim.

Eserde, otiiken begi ibaresi sadece iki yerde, 1962. ve 2682. beyitlerde gegmektedir.
Gectigi iki beyitteki misralarin anlami1 da birbirine benzemektedir.

Beyitler soyledir:
negii tir esitgil dtiiken begi
siap sozlemis sozni yetriip 6gi (Arat 1947: 1962 [s. 214])

idi yaks1 aymus dtiiken begi
tilin tutzu birmis sana soz yigi (Arat 1947: 2682 [s. 281])

Iki beyitteki dtiiken begi ifadesini Arat (1959: 149, 199) ve Dankoff (1983: 104, 128)
‘Otiiken beyi’ ile gevirmistir.

Radloff, 1962. beyitte V'deki yeri (75/20) ddiigen yegi ‘Odiigen’in en tistiinii’
olarak okumus, ama dipnotta kendisinin Tiirk Lehgeleri Sozliigii’' ndeki ddii (I1) “seckin (?)’
maddesinin (1893: 1279) iptal edilerek bu maddenin otiken maddesine tasinmasi
gerektigini ifade etmistir. Ayrica daha onceki ebiigen (Teletitce dbdgin) okuyusundan
vazgectigini de itiraf etmistir (1900: 178, dip. 20). V 97/23'teki yeri ise odiigen pegi
‘Odiigen beyi’ seklinde okumus ve Odiigen’in Eski Tiirk yazitlarindaki yer adi1 Otiiken ile
birlestirilebilecegini ifade etmistir (1910: 235-236, dip. 23).

Gergekten de Radloff, KB'nin V yazmasini Uygur harflerine doktiigti nesrinde
kelimeyi 97/23'te "PWK'N seklinde gostermistir (1891: 110). Daha sonra, K
yazmasindaki tanig1 goriince 6nceki okuma teklifinden vazgecmistir (1900: 178, dip. 20).
Radloff, vazgectigi ebiigen okuyusunu Tiirk Lehgeleri Sozliigii'nde Altay, Teletit ve
Kumandu ‘diyalektlerinden’ tanikladigt 6bdgon ‘yasl, ihtiyar’ (1893: 1312-1313) ile
iligkilendirmistir.

Radloff'un kabul etmedigi ebiigen okunusu daha sonra Doerfer tarafindan tekrar
glindeme getirilmistir. Arat'in idi yaks: aymig otiiken begi seklinde okudugu misrayi
Doerfer, edi yaqs: ayd: ebiigen begi seklinde okuyup misray1 soyle cevirmistir: “Yasl bey
pek giizel soylemis”. Doerfer’e gore Arat'in okuma tercihi yanlistir. 2682. beyitte V'nin
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yazicist yazim hatas1 yapmistir ve dogru kelime ebrigen olmalidir. Onun bahsettigi ebiigen
kelimesi “yasli, deneyimli kimse” anlaminda Mogolca bir alintidir. Doerfer, ebiigen icin
Radloft'un sozltigtindeki 6bogon’ti de kanit olarak gostermistir (1963: 109-110). Ancak o,
1962. beyit hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamustir.

Clark, Doerfer’in teklifini kabul etmez, zira Radloff'un ebiigen okuyusunun hatalt
oldugunu, dogrusunun dtiiken olmasi gerektigini soylemistir (1977: 136).

[k kez Kipcak sahasinda Codex Cumanicus'ta karsimiza gikan Mogolca kopya
dbiige ‘buiytikbaba, dede’, Cagatayca metinlerde obiige(n) ve dbege sekillerinde gorilmiis
ve yine ayni anlamla bugitinkii bir¢ok Ttirk dilinde yasamistir. Mogolca kopyanin tarihi
ve glinimtiz Tirk dillerindeki durumu igin bk. Kincses-Nagy 2018: 102-103. Netice
itibariyle, ebiigen seklinde Mogolca kopyanin Codex Cumanicus’tan 6nce tespit edilmedigi
soylenebilir.

Inan (?), Yusuf Has Hacib'in Otiiken’i hatirlayarak Tiirk kaynaklarina cok dnem
verdigine dikkat cekmistir (Kutadgu Bilig Tipkibasimi I 1942: 31). Daha sonra, baska bir
yazisinda, Otiiken’in Yusuf Has Hacib’in yasadig1 dénemde Miisliiman Tiirk bilginleri
icin uzak bir yer adindan ibaret oldugunu, KB'nin yazildig1 devirde Otiiken ve
cevresinin hentiz miisliimanlasmadigmi belirtip Yusuf Has Hacib'in zikrettigi otiiken
begi'nin burada yasayan bilgi<n>lerden biri olabilecegini ileri stirmiisttir (1970: 114-115).

Ozonder, dtiiken begi hakkinda su tespitleri yapmustir:

Ytsuf un bir hiikiimdar neslinin nasil ¢ikip siirdiiriilebilecegine dair sozleri Otiiken begi'ne
soyletmesi (1962, 2682), onun Asina siilalesinin Otiiken ile olan tarihsel bagin bilgi olarak
sakladiginin bir isareti olarak da anlagilabilir. (...) Otiiken begi béyle konusturulanlardan
biridir. “Beylige layik bir beyin nasil olmasi gerektiginin” anlatildigi boliimde gegen
ilig/hiikiimdar ve Ogdiilmis arasindaki konugmada Ogdiilmis, hangi haslet ve vasiflara
sahip oldugu takdirde buduna ulug beg olunarak bu ulug beg’den edgii urug “'iyi soy’, yani
‘iyi hanedan’ “Soziinti sinayarak ve aklina basvurarak sdyleyen” bigiminde nitelenen
Otiiken begi'ni Y@suf bir referans olarak almis ve hiikiimdara onun “séylediklerini

dinlemesi”ni 6giitlemistir. (2017: 22—24)

Asina stilalesine mensubiyetin idraki konusunda Divanii Lugati't-Tiirk’te veya
donemin diger eserlerinde herhangi bir kayit ya da isaretin olmamasi nedeniyle étiiken
beqi ibaresinin tarihi Asina stilalesi ile iliskilendirilmesi biraz zor goziikmektedir.

Simdi KB'nin yazmalarda ibarenin nasil oldugunu gostermeye calisayim:

1962. Beyit

Gttiken begi (Arat 1947: 214)

V 75/20 >

. / otiiken yegi

N

2065

=dtiiken begi

F150/15 E e
- "‘)‘&idtiiken begi

2682. Beyit

K 100/8

Ottiken begi (Arat 1947: 281)
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-—w &3 |
"DWK’N ~"PWK’N begi

K149/11 g P
ad b) '.’lo'tiiken begi

F199/10 \&) \5;53\

\.Otiiken begi

V97/23 L

Taniklarm orijinal resimlerinden anlasilacag: tizere, F ve K yazmalarinda, hatta
V’de (75/20) kelimenin ¢tiiken oldugu oldukga agiktir. Yazmalardan sadece V 97/23'teki
"DWK’'N ~ "PWK'N tanig1 problemlidir. Kelimenin okunusu hakkinda stiphenin ortaya
¢ikmasinda buradaki tanik etkili olmustur. Yazmalarin bize sundugu taniklara bakarsak
ilk kez Radloff'un teklif edip sonradan vazgectigi ve daha sonra Doerfer’in tekrardan
glindeme getirdigi ebiigen okunusu icin yazmalar bize yeterli derecede bir kamit
sunmamaktadir. V 97/23’teki yer de oldukga stiphelidir. Buradaki tanigm harfcevrimi
"DWK'N veya "PWK'N seklinde yapilabilir, zira kelimedeki tictincti harf hem be hem de
dal olarak yorumlanmaya miusaittir. Kelime ebiigen seklinde okundugu zaman, bu
okunus alt1 yerden sadece biri icin gecerli olmaktadir. Dolayisiyla boyle bir okunus igin
yeterli bir kanit elde bulunmamaktadr.

Yusuf Has Hacib, ayur, idi yaks: aymis, munar menzetii sézler, ne tiyiir, negii tir
esitgil, yime yakst ayms, vs. gibi kalip ifadelerle okuyucunun dikkatini cekmek istemis ve
sozlerinin tesirini arttrmak icin bazi sahislarin! agzindan bilgileri aktarmistir.
Soyleyeceklerini baskasinin agzindan ifade ederken tercih ettigi sahislar1 iki ana gurupta
toplamak miimkiindiir. Bazi sahislar baglamla alakalidir. Mesela, adas tutms er (4207),
ajun kezmis er (4434), ajun tutguci (2141), ash bediik (5325), bagirsak kadas (3299), bagirsak
s0zi (4766), bodun bascist (5287), bodun baslar er (544), bodun begi (6138), boguz tidguct (4588),
boke yawgus: (5043, 5523), edgii tilegli (914), hakan tili (3126), halal yigli er (5349), il kend begi
(216, 5354), 1la atlig1 (841, 1629, 2319), 1la beg (1779), 1la erkini (4752), 1la sir teyi2 (2696), il¢i
bast (4197), kilki amul (6261), kinestir kisi (5658), kisi edgtisi (2838), kdkcin (2818), koni kilklik
er (2863), koni sozliig er (5078), konli bisnus kisi (6165), konli odug (4189, 5112), koyli siiziik
(3085), kanli yaruk (5599), kozi tok kisi (2614, 5385), kiisemis kisi (3312), kut: belgiiliig (3071),
kutin kopms er (602), mu’abbir hakim (6020), oge buyruk: (2941), ogullug kisi (1222), otag
(4631), otagt hakim (4617), ozin basmig er (3639), sakinuk bas: (4406), sakinuk ¢igay (3613),
sakinuk kisi (3343), sewitmis kisi (533), sewmis kisi (3516), siiziilmis kisi (4795), tapug bilgiici
(3999), tapug kilgugr (4050), taz: tili (5809), tilin emgemis er (165), torii birgiici (4082), toriiliig
kisi (4290), yagilams er (4261), yagilig kisi (3400), yazuklug kuli (5123), vs.

1 Arat, Yusuf Has Hacib'in cesitli konulardaki fikirlerini naklederken cemiyetin muhtelif ztimrelerine
mensup bazi sahislar1 zikrettigini, bu sahislarin sairin déneminde yasayan veya eserleri ile taninan ya da bu
gibi vesilelerle eserlerde adlar1 gecen maruf kimseler oldugunu séylemistir (1947: XXVII). Dankoff, Yusuf'un
zikrettigi sahislarmn 6zel ve model niteligindeki bir vasiflarmin olmadig: fikrindedir (1981: 92b-93b).
Ozonder, “bu dzel adlart metnin konusur faillerinin muhataplarma olan iliskisini kurarak” gesitli guruplara
aywrmistir. Ayrica, bu sahislar hakkinda sunu ifade etmistir: “ Yiisuf eserinde 6giitlerini veya mesajlarini, daha
dogru olarak hiikiimdarlik kutuna dair bilgilerini cogunlukla han, beg, buyruk, erkin, athig ‘ileri gelen’, biliglig 'bilgili’
sirasindaki atalara soyleterek bu Tiirk hiikiimranhk bilgilerini giiclendirme, béylelikle daha etkili olma yolunu
secmistir” (2017: 19-21, 23)

2 fbare hakkinda bir not icin bk. Ozénder 2017: 33-34, dip. 17.

Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



110 Kutadgu Bilig'de Gegen Otiiken Begi Uzerine Bazi Tespitler

Yusuf Has Hacib, baz1 beyitlerde ise vurgulamaya calistig1 diistinceyi bilgi ve
hikmet sahibi oldugunu kabul ettigi sahislarin agzimndan aktarmustir. Bunlar da stiphesiz
baglamla alakal:r olan sahislardir, ama bu kisilerin o dénemdeki okuyucunun bilgisi,
hikmeti ve tecriibesi konusunda stiphe duymadig1 kimseler oldugu soylenebilir. Mesela,
awucga (2984, 4152), bilge (613, 5024), bilge tetig (755), bilgi teniz (4998, 5199), bilig birgiici
(3962, 5419, 5473), biliglig (555, 3278), biliglig bediik (2448), biliglig ¢igil (3494), biliglig toziin
(5308), bagii bilgi kin (1100), bogii il begi (1076), dgliig sézi (1246), sair (739), sartlar bas:
(3002), sinanus kart (723), tona alp er (5861), tiirk buyruk: (1163), tirk hani (3817), ug ordu
begi (1594), u¢ ordu hani (2966, 3815, 5569), ukuslug (3878), ukuslug bilir (1146), ukuslug
bogii (4074, 6061), yagma begi (1758, 4947), vs.

Yukarida da ifade ettigim tizere 1962. ve 2682. beyitlerin ilk misras1 anlam
bakimindan neredeyse birbirinin aynisidir. Ancak baglamlar faklidir. O halde, iki beytin
gectigi baglamlari kisaca izah etmeye calisayim.

1962. beyit, Ogdiilmis’'in hiikiimdara verdigi uzun bir cevabin (1948.-2174.
beyitler) icerisinde bulunmaktadir. Bu cevap da hiikiimdarin vasiflarmin nasil olmasi
gerektigi babin icinde yer almaktadir. 1955. beyitte bir kimseden bahsedilmistir:

neg tir esitgil bilig bilmis er
basinda kectirmis okiis yilmis er (Arat 1947: 1955 [s. 213])

Bu kisi “bilgi, akil ve tecriibe sahibi biridir” (bilig bilmis er). 1956.-1961.
beyitlerdeki sdylenenler bu kisiye aittir. Daha sonra, 1962. beyitte baska birisinin (dtiiken
begi) soyledigi sozlerden bahsedilir:

negii tir esitgil dtiiken begi
siap sozlemis sozni yetriip 6gi (Arat 1947: 1962 [s. 214])

1962.-1992. beyitler arasinda soylenenler burada tarifi yapilan kisiye aittir. 1992.
beyitte yine sdylenenlerin sahibi olan kisi (il¢i bas: ve 6riig ked kowiilliig sinamusg kisi) tarif
edilir:

negii tir esitgil ay il¢i bast

oriig ked koniilliig sinanus kigi (Arat 1947: 1992 [s. 217])

Bu kisinin soyledikleri 2031. beyte kadar siirer ve bu beyitte yine sz sahibi
(biliglig) tarif edilir:

negii tir esitgil biliglig sozin
yiyumedi kiickey ilin ki¢ uzun (Arat 1947: 2031 [s. 220])

Bu kisinin soyledikleri 2088. beyte kadar siirer ve bu beyitte yine s6z sahibi
(sinamusg kisi ve basinda kegtirmis yasamus kisi) tarif edilir:

neg tir esitgil sinamus kisi
basinda keciirmis yasanus kisi (Arat 1947: 2088 [s. 225])

Gortldugi tizere, 1955., 1962., 1992., 2031. ve 2088. beyitlerde kast edilen anlam
biiytuik olctide birbiriyle aynidir. Yusuf Has Hacib, okuyucunun dikkatini ¢ekmek,
sOylenilenlerin 6nemini vurgulayip tesirini arttirmak icin belirli araliklarla “bilgili ve
tecriibeli kisi nasil soyler” anlamindaki muisralar1 bilingli bir sekilde metnine
yerlestirmistir.

2682. beyit, katibin vasiflarin anlatildig: babmn icerisinde yer almaktadir. Yusuf
Has Hacib, bu boliimde de okuyucunun dikkatini g¢ekip soylediklerinin 6nemini
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vurgulamak ve tesirini arttirmak istemistir. Bk. Beyit 2690 ve 2696. Dolayisiyla 2682.
beyti de dikkat cekme beyti olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir.

Yukarida da belirttigim tizere Yusuf Has Hacib, cesitli kisilerin agzmndan
sozlerini aktarmistir. Bu kisilerin bazilar1 baglamla ilgilidir ve baglamdaki konu
hakkinda etrafli bilgiye sahiptir. Bazilar1 ise sadece bilgi ve tecriibe sahibi olan,
soyledikleri kiymetli kisilerdir. Ancak bu kisiler genel vasifta olup herhangi bir 6zel vasif
tasimazlar. Kanaatimce étiiken begi de bunlardan biridir.

KB’de ozel ad + begi seklindeki unvan gurubu drnegi iki tanedir: yagma begi (1758,
4947) ve dtiiken begi. Ayrica beg ile kullanilmasa da islevi ve anlamlar1 bakimimdan bu
ibarelere benzeyen bir ibare de 3491. beyitteki biliglig cigil’ dir.

Yusuf Has Hacib'in zikrettigi yagma begi ve biliglig ¢igil aciklanabilir goziikiiyor.
Cigil boyunun Karahanli devleti igerisinde ¢nemli ve degerli bir yeri oldugunu
biliyoruz. Kasgari, Divinii Lugati’t-Tiirk’te Cigil boyu hakkinda onlarin degerli ve
ayricalikli oldugunu kaydetmistir. Mesela, Kasgari'nin kaydettigi su iki sozciik Cigil
boyunun 6zel ve ayricalikli oldugunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir: er
cigillendi “ Adam Cigil gibi giyindi.” (Dankoff-Kelly 1982: 401 [s. 96]); ol an ¢igilledi “Onu
Cigillerden yapt1 ve onlardan saydi” (Dankoff-Kelly 1982: 595 [s. 325]). Dolayisiyla,
Yusuf Has Hacib'in dikkat ¢ekme beytindeki biliglig ¢igil “hikmet sahibi Cigil”
aciklanabilir bir ifadedir. Benzer durum, yagma begi icin de gecerlidir. Yagmalar, tek dilli
olup sade Tiirkce konusan ve Karahanli devletinin esasin teskil eden topluluklardan
biridir. Dolayisiyla Yusuf Has Hacib'in yagma begi'nin agzindan diistincelerini aktarmasi
gayet normaldir. Ustelik beyitlerde yagma begi, kamug is icinde yetilmis dgi “akli her ige
eren’ seklinde tavsif edilmistir.

Ancak ayni seyi dtiiken begi ibaresi igin sdylemek miimkiin degildir. Yusuf Has
Hacib'in zikrettigi dtiiken begi belirli bir donemde ve cografyada yasamus 6zel bir sahis
mudir? Bu 6zel sahsi tarihi donemdeki bir sahisla iliskilendirmek miimkiin miidiir?

Yusuf Has Héacib'in aslinda dtiiken yer adm bildigi konusu biraz stiphelidir.
Onun cagdas1 olan Kasgari, Divinii Lugati't-Tiirk’te otiiken’i “Uygurlara yakin, Tatar
collerindeki bir yer adi’ (Dankoff-Kelly 1982: 81 [s. 159]) olarak tarif etmektedir.
Kasgari’'nin diinyasinda bile dtiiken yer adi cok net degildir. Bu nedenle, Yusuf Has
Hacib’in étiiken begi diye tarif ettigi sahs1 bildigini kesin olarak soyleyemiyoruz. Onun
yasadig1 donemdeki yazili kaynaklarda ve hatta daha sonraki donemlerde bile
gorebildigim kadariyla dtiiken begi diye bir ifadeye rastlanmamaktadir. Yusuf Has
Hacib’in dtiiken begi diye tarif ettigi sahsi bildigini farz etsek bile onun kast ettigi sahsin
kim oldugunu nasil anlayabiliriz? Tarihte bilgi ve tecriibesiyle nam salmais, hikmet sahibi
olan ve Otiiken’de yasamis birgok hiikiimdarin oldugu malumdur. Yusuf Has Hacib,
bunlardan hangisini kast etmis olabilir?

Ibarenin ilk kismu olan dtiken hakkinda Islam oncesi veya Islamlasmamus
kaynaklarda cesitli bilgiler mevcuttur. Orhun yazitlarinda dtiiken’in tek basma
kullanildig1 yerlerin disinda kelimenin su kelime ciftleriyle beraber kullanimina
rastlantyor: dtiiken s, Otiiken yéri, otiiken éli, dtiiken irin, Gtiiken ortusi, Otiiken kidin ug,
dtiiken kuzi kidin ugi, vs. (Schubert 1964: 213-215). Bu kullanimlarin disinda ilgi ¢ekici bir
sekilde Yuan doneminden (XIIL-XIV. ytizyil) kalan ve bugiin Cin’de muhafaza edilen
tarihi igerige sahip Uygurca bir belgede dtiiken boduni ‘Otiiken halkt’ ifadesi gegmektedir
(Tieshan-Zieme 2011: 139, 142).

Uygurcada Otiiken’in sahis ad1 olarak kullanmasina pek rastlanmiyor. T II Cigtim
7 numarali Uygur harfli sivil bir belgede Otiiken’in sahus ad1 olarak gectigi ilk olarak
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Radloff tarafindan tespit edilmistir. Bahse konu olan metni ilk kez nesreden Radloff,
parcadaki tanig otiiken temir olarak okumustur (1928: 127). Ancak bu metni daha sonra
tekrardan nesreden Yamada, sahis adini étiing temir olarak duzeltmistir (1972: 233-234).
Ayrica, bir¢ok sahis adinin zikredildigi Mainz 858 (T III M 144) numarali Uygur harfli
bir parcada [oglum] étiikenke (r5) seklinde bir ifade gegmektedir (Zieme 1987: 268, 271).
Metnin baglamina bakildiginda bu kisinin bir yoneticinin oglu oldugu tahmin edilebilir.

KB’deki beyitlerde otiiken begi hikmet sahibi, akilli biridir. Tarihi kaynaklarda
hikmet sahibi, akilli ve bilgili unvanina sahip Otiiken bélgesinde hiikiimran siirmiis
bircok idarecinin oldugu farz edilebilir. Bu isme en uygun olan unvan stiphesiz
bogii’ dur. Tunnukuk yazitinda iki yerde bdgii kagan (34, 50) ibaresi gegmektedir. Buradaki
bogii kagan’in Kapgan Kagan (664-716) oldugu bilinmektedir (Mori 1969: 62-89).
Manihaist cevreye ait Mani harfli M 919 (T M 417 ve TM 47) numarali metindeki su ifade
oldukca dikkat cekicidir: él dtiiken kuti kii¢ bérii yarhigkatuk iiciin biz kamagun barca
kowiilteki kutug bulu tegintiikiimiiz viciin (Clark 2017: EH 407-409 [s. 197, 199]). Ayrica,
Maniheist cevreye ait Uygur harfli U 168 (T II D 173a, II) numaral1 ketebe kaydindaki (v
17-19) su ifade de dikkate degerdir: tiikenteki nom ulug tiikel erdemlig y(a)rlikancugi bilge
beg (Clark 2017: EC 114-116 [s. 84]). Bu parca simdiye degin birkac kez nesredilmistir,
ancak metindeki beg hakkinda hickimse bir agiklama yapmamustir. Parca, 795-796
tarihinde yazilmistir. Baglamdan anlasildigi kadariyla, Uygurlara Manihaizm’in
zirvesini yasatan ve onlar1 Manihaizm ile tanistiran Bogii Kagan’dan (759-779) metinde
bahsedildigi tahmin edilebilir.

Diger taraftan, Orhun yazitlarinda, 1duk dtiiken (Kiil Tegin, Dogu 23-24) ifadesi
gecmektedir. Otiiken’in Manihaist ve Budist cevrede de kutsal olduguna dair deliller
mevcuttur. Farkli dini ve kiiltiir cevrelerine ait Eski Tiirkce metinlerde étiiken’in kutsal
bir yer olarak kabul edilmesi oldukca &nemlidir. Ancak Islami dsnemde boyle bir alginin
olduguna dair elimizde bir delilin olmamasi da epey diistudiirticudiir.

Yusuf Has Hacib’ten bir buguk asir sonra yasayan Ciiveyni, meshur eseri Tarih-i
Cihangiisa’da Uygurlar hakkinda naklettigi bir efsanede, Uygurlarin Afrasiyab olarak da
bilinen Boku/Buku Tegin isimli bir hiikiimdar1 oldugundan bahsetmektedir (1958: 55-
56). Bahsedilen Boku/Buku Tegin’in kim oldugu kesin olarak belli degildir, ama bir
ihtimale gore Otiiken Uygur devletinde Manihaizmi resmi devlet dini olarak kabul eden
Bogii Kagan'in (759-780) olmasi oldukca muhtemeldir. Eski Ttirce bogii kelimesi ‘hikmet
sahibi” (Clauson 1972: 324b) anlamindadir ve bunun détiiken begi olarak yorumlanmasi
miimkiindiir. Ancak Yusuf Has Hacib'in eserinde étiiken begi ile kast ettigi sahsin Otiiken
Uygur devleti hiikimdar1 Bogti Kagan'm olup olmadigi hakkinda kesin bir sey
soylemek simdilik biraz zor goziikiiyor. Diger taraftan Uygurlarda bilge tinvanh baska
hiikiimdarlarin mevcut olduguna bakilirsa bu konuda net bir sey sdylemenin hi¢ de
kolay olmadig1 oldukca agiktir.

Geng, XI. ytizyillda Karahanlilardaki Tiirk hakimiyet telakkisinin mevcudiyeti
konusunda Yusuf'un kaydettigi dtiiken begi ifadesinin 6nemine dikkat cekmistir (1981:
99). Ozonder de Otiiken’in IX.-X. yiizyillardan sonra da merkezi devlet olmadaki
Oonemini yitirmedigini ve Yusuf'un 1962. beyitte bir hiikiimdar neslinin nasil ¢ikip
surdiirebildigine dair sozleri dtiken begi'me styletmesini Yusuf'un Asina stilalesinin
Otiiken ile tarihsel bagin bilgi olarak sakladiginin bir isareti olarak sayilmasi gerektigini
diisinmiistiir (2017: 22-23). Ancak Islami dénem kaynaklarinda Otiiken’in Tiirkler
arasinda kutsal olduguna dair bir delilin olmadig bilinmektedir. Yukarida da
belirttigim tizere Kasgari'nin bu konuda herhangi bir sey kaydetmemesi oldukga
onemlidir.
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Sonug¢

KB'nin 1962. ve 2682. beyitlerinde gecen dtiiken begi hakkinda birka¢ sonuca
ulasmak miimkiindiir:

1. KB'nin yazmalarinda otiiken begi ibaresi alt1 yerde taniklanmaktadir. Sadece
1962. beyitte V'nin (97/23) taniklig1 ile dtiiken’in ebiigen seklinde okumasi kismen de olsa
mimkiin gibidir. Diger bes yerde kelime acikca dtiiken seklinde yazilmistir.
Yazmalardaki tek bir taniga dayanarak iki beyitteki dtiiken begi ibaresinin ebiigen begi
seklinde dtizeltilmesi filolojik bakimdan kabul edilemez, zira diger bes tanik bu teklife
imkan tanimaz. Bu nedenle, yazmalardaki taniklar1 esas alarak Yusuf Has Hacib'in
kendi elinden ¢ikan asil ntishada dtiiken begi ibaresinin mevcut oldugunu kabul etmek
gerekmektedir.

2. Orta Ttirkce doneminde ilk kez Codex Cumanicus’ta taniklanan Mogolca ebiigen
kopyasina Codex Cumanicus’tan dnce baska bir metinde tesadtif edilmemistir.

3. Islamiyet sonras1 kaynaklarda dtiiken’in kutsal bir yer olup olmadig1 hakkinda
elimizde delil bulunmamaktadir. Samanist (Paganist), Budist ve Maniheist cevreye ait,
[slam 6ncesi metinlerde dtiiken yerinin kutsiyet ifade ettigi kesindir. Ancak, Yusuf Has
Hacib’'in eserinde Manihesit cevreye ait metinde gegen Otiiken’de yasamis bilge bir
kisiyi ya da Uygur hiikiimdar1 Bogti Kagan'1 kast ettigini soylemek icin bir delil yoktur.
Bahsedilen bu bilge kisinin tam olarak hangi sahsi ifade ettigi belli degildir.

4. Yusuf Has Hécib’in zihninde dtiiken’in kutsiyet tasidig1 ve bu kutsiyeti dtiiken
beg ibaresi igerisinde gosterdigi tahmin edilebilir. Ondaki bu bilginin kaynaginin
yasadig1 donemdeki sozlii gelenekteki folklorik bilginin olmasi olduk¢a muhtemeldir.
Yazili kaynaklara yansimayan, o donemdeki sozlii gelenekten gelen bilgiyle Yusuf Has
Hacib’in Otiiken’i zihninde yasattig1 tahmin edilebilir. Otiiken’in Islami donemde Yusuf
Has Hacib'in dusiince diinyasinda yastyor olmasi da dikkate deger bir durum olarak
degerlendirilmelidir.
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Oz

Buittin askeri darbeler, uyguladiklar1 iskence, siddet ve baski yontemleriyle birbirlerine
benzerler. Sebepleri ne olursa olsun her darbe sonrasinda demokrasi rafa kaldirilmis ve askeri
vesayet devreye girmistir. 1970 sonras1 Tiirk tiyatrosunun {iiretken isimlerinden Tuncer
Ciicenoglu'nun Cikmaz Sokak (1980) adli eseri, askeri darbelerin neden oldugu felaketleri
gozler oniine sermenin yam sira siddeti bertaraf etme araci olarak siddete basvurmanin
mantigini da sekilde sorgulayan tiyatro verimlerinden biridir. 12 Eyliil sonrasinda kaleme
alinmasi bakimindan ayr1 bir sosyolojik degeri haiz olan bu oyun, Yunanistan'da 1967'de
gerceklesen "Albaylar Cuntasi'ni merkeze almasina karsin aslinda elestirilerin odagmda
diinyadaki tiim darbeler ve bu darbelerin normallestirdigi baski, siddet, iskence gibi
problemler vardir. Oyunda kurgu, Yunanistan’da 1967 ve 1974 yillar1 arasinda kalan zaman
diliminde iktidari ele geciren Askeri Cunta’nin son doneminden hareketle sekillendirilmistir.
Yedi yil boyunca askeri vesayetle yonetilen tilkede darbenin neden oldugu yikim ve
tahribatlar, nihayetinde yerel bir siyasi mevzu olmaktan ¢ikarilarak siyasi erkin ve insanligin
genel, yaygm bir sorunu halinde teshir edilmektedir. Ote yandan siddet ve igskence gibi
insanlik suclarini intikam arzusunun yonlendirmesiyle tekrar bir ¢oziim gibi ytrtrlige
sokmak, bir tiir ¢cikmaz olarak diistintilmekte ve bu noktada oyuna secilen isim sembolik bir
anlam kazanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk tiyatrosu, 12 Eyliil, Siddet ve iskence, Tuncer Ciicenoglu.

Abstract
Demolition of democracy after the military coups and the introduction of the guardianship
give rise to an insecure environment that causes violations of human rights. Thus all military

*Dr., Yiiztincii Y1l Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yeni Ttirk Edebiyati Anabilim Dali, Van-Tiirkiye. Elmek:
erzenmarif@yyu.edu.tr

= Prof.Dr. , Yiiztincii Y1l Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yeni Tiirk Edebiyati Anabilim Dali, Van-Tiirkiye. Elmek:
zekitastan@gmail.com



116 | Darbe ve Siddetin Cikmaz Sokak'inda Bir Hesaplasma

coups are similar to each other with used methods of torture, violence and oppression. Tuncer
Ciicenoglu is one of the productive names of Turkish theater after 1970. One of his theater
works Dead End (1980), reflects the disasters caused by military coups and questions the logic
of resorting to violence as a means of preventing violence. This game, which has a sociological
value because of imply September 12, focuses on the "Military Junta" in Greece in 1967.
However, in fact, all the coups in the world and the oppression, violence and torture that these
crises normalize have been the target of criticisms. The fiction of the play was shaped from
the last period of the Military Junta, which seized power in Greece between 1967 and 1974. In
the country, which was governed by military custody for seven years, the destruction caused
by the coup was ultimately removed from a local political issue. The aim is to expose military
coups as a general, widespread problem of political power and humanity. On the other hand,
putting the crimes of humanity such as violence and torture as a solution through the
direction of the desire for revenge is considered as a kind of dilemma and at this point the
name chosen for the game gains a symbolic meaning.

Keywords: Turkish theater, September 12, Violence and torture, Tuncer Cucenoglu.

Giris

Askeri darbeler, siyasi iktidarlarin gayri nizami sekilde el degistirdigi kirilmalar
olarak bircok tilkenin tarihinde 6nemli yer tutar. Ancak darbeleri yalnizca bu cercevede
yarattig1 krizle izah etmek gercekci olmayacaktir. Hukuki nizamin rafa kaldirildig: ve
insanlik haklarinin ihlal edildigi olagantistii durumlar olarak darbeler, her seyden evvel
sivil yasam tizerinde yarattig1 siddet temelli olumsuz etkilerle hafizalara kazinir.
Darbeler tarihi agisindan deneyimli bir tilke olarak Tirkiye, bu durumun rahatlikla
gozlemlenebilmesine imkan tanimaktadir.

27 Mayis Darbesi basta olmak tizere bircok kez demokratik isleyisi askiya alinan
Turkiye, en son 15 Temmuz tesebbiistiyle bu acimasiz gergekle tekrar ytizlesmistir. Bu
miidahaleler icerisinde en kapsamli olan ve etkisi en uzun stiren ise 12 Eylil Askeri
Darbesi'dir. Nitekim darbe sonrasinda demokratik diizene gecis vaatlerine ragmen
aslinda anayasal reformlar da dahil tiim adimlar, cunta hakimiyetini pekistirecek sekilde
atilmistir. Oysa gercekte karsi karsiya kalinan refah, huzur ve stikinet séylemleriyle
perdelenen bir tiir "ozgurlikstiz demokrasi"den (Ahmad, 2006: 198) ibarettir.
"Cercevesini baskinin, yasagin, devlet siddetinin ¢izdigi bir dénem"in (Giirbilek, 2014:
13) kapilarmi acan bu darbe, stiphesiz ki Ttirk siyasi tarihinin ve sosyal yasaminin en
karanlik donemlerinden biri olarak 6nemini korumaktadir. Meclis arastirma raporlaria
gore; darbe stirecinde 650 bin kisi gozaltina alinmis, 1 milyon 683 bin kisi fislenmis, 517
kisiye idam cezasi verilmis ve bunlarin %50'si infaz edilmis, 171 kisi iskenceyle
oldirtlmis, 230 bin kisi yargilanmis, 30 bin kisi sakincal1 goriilerek isten atilmis, 14 bin
kisi yurttashktan gikartilmis, 937 film sakincali gortilerek yasaklanmis, 23 bin 677
dernegin faaliyeti durdurulmus, 3 bin 854 6gretmen, 120 dgretim {iyesi ve 47 hakimin
isine son verilmis, 400 gazeteci i¢in toplam 4 bin y1l hapis cezas1 istenmis ve gazetecilere
3 bin 315 yil 6 ay hapis cezasi verilmis, gazetelere 300 giin yaymn yaptirilmanus, 39 ton
gazete ve dergi imha edilmis, cezaevlerinde toplam 299 kisi yasamin1 yitirmistir (TBMM
Raporu, 2012: xiv-xv). Bdyle bir stireci kapsayan ve daha bir¢cok olumsuzluklara sebep
olan bu darbenin yarattig1 tahribat, aradan gecen onca yila ragmen hala tam anlamiyla
giderilebilmis degildir. Toplum {izerinde biiyiik bir baski ve sindirme politikasmin
uygulandig1 bu donemde insanlarin nasil bir korkuya hapsedildigini anlamak icin darbe
sartlar1 igerisinde yetisen nesillerin hayat karsisindaki tavria dikkat etmek gerekir.

Toplumsal krizlerin etkilerini ve sonuclarini sorgulamak noktasmnda aydmn
kesimin ve sanatgilarin sz konusu olaylara iliskin gozlemlerine miiracaat etmek
gerekir. Nitekim toplumun diistince giiclinii temsil eden aydinlar ve sanatcilar, kriz
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donemlerini fikirsel ve sanatsal tiretimleri igerisine kodlamislardir. S6z konusu sosyal
krizlere gticlii bir 6rnek teskil eden 12 Eylul Darbesi, aydinlar1 ve sanatgilar1 o kadar
derinden etkiler ki bu darbenin insanlar tizerinde yarattig1 tahribat, bir siire sonra
kacmilmaz olarak siirlere, romanlara, hikayelere ve tiyatro eserlerine konu olur. Her ne
kadar sanatcilar, ilgili eserlerini mevcut sartlarda agik sekilde yayimlayamiyor yahut
dogrudan gondermelerden ka¢inmak zorunda kaliyor olsalar dahi darbenin ilk
yillarindan itibaren bu dogrultuda eser {iretmeye baslamislardir. Darbe sartlarinin
neden oldugu baskici, yildirici ortamin Tiirk edebiyatinda sosyal-siyasi igerikli tiim
edebi eserlere oldugu gibi "politik tiyatro"ya da ivme kaybettirmesi (Ozmen, 2015: 427)
nedeniyle bu yillarda yazilmis olup nispeten daha agik siyasi gondermeler iceren
oyunlar, dikkat cekici hale gelmektedir.

Uretkenligiyle yakin dénem Tiirk tiyatrosunun akla gelen ilk isimlerinden
arasinda yer alan ve eserlerinin yirmiyi askin dile cevrilip kirktan fazla tilkede
sahnelenmesi (Altinkaynak, 2017: 214) acisindan uluslararas: diizeyde basar1 yakalamis
bir isim olan Tuncer Ciicenoglu (1944- ), "toplumsal icerigin agir bastig1 oyunlarin
yazaridir." (Nutku, 1993: 19). Bu itibarla Ciicenoglu'nun, 12 Eyliil darbesinin olumsuz
sonuglarini konu edinen isimler arasinda olmasina sasirmamak gerekir. Hatta kendisiyle
gerceklestirilen bir soyleside Ciicenoglu, onu sakincali ilan ederek devlet gorevinden
uzaklastiran darbe yonetimine —tiyatro yazarligima daha fazla egilmesine yol agmasi
dolayisiyla— ¢ok sey borclu oldugunu (Birgolge, 2018: 3) sdyleyerek ironik bir tutum
sergilemektedir. Bu yazida onun genel olarak darbelere ve darbeci zihniyetin
olumsuzluklarina, 6zelde ise 12 Eyliil'e ve siddet-iskence sorunsalina gondermede
bulunan Crkmaz Sokak oyunu incelenmeye calisilacaktir.

Cikmaz Sokak'in Sinirlari: Kurgu ve Sahislar

Tuncer Cucenoglu'nun darbenin gerceklestigi yil icerisinde; 1980'de, kaleme
aldigr Cikmaz Sokak, Yunanistan’da yapilan bir darbe tizerinden diinyadaki biittin
vesayet rejimlerine gondermede bulunan bir oyundur. 12 Eyliil Darbesi’'nden hemen
sonra yazildig1 anlasilan oyunun bdylece Yunanistan'daki darbeyi kurguda belirleyici
kilmasina ragmen metin icerisindeki gondermelerden de hissedildigi gibi aslinda asil
hedeflerden biri 12 Eyliil sonrasinda Tiirkiye'nin yasadigi karanlik atmosferi gozler
ontine sermektir. Oyun, Ciicenoglu'na 1981 Abdi Ipekgi Dostluk ve Baris Odiilii'nii, 1986
Avni Dilligil En Basarili Yazar Odiilii'nii ve 1987 Hollanda insan Haklar1 Odiilii'nii
kazandirmustir. Eser, 1990'l1 yillarda Almanca ve Fransizcaya terctime edilmistir (Sevim,
2005: 6). Ayrica Arjantinli tinlti yazar Ariel Dorfman'in biiyiik ses getiren ve sinemaya
da uyarlanan 1991 tarihli Oliim ve Kiz adli tiyatro eseriyle Cikmaz Sokak arasmda kurgusal
agidan benzerlikler bulunmasi, Ciicenoglu'nun oyununu uluslararas: etki yaratan bir
eser olarak daha da dikkat cekici hale getirmistir.

Iki sahneden olusan Cikmaz Sokak'ta sahis kadrosu iic kisiliktir. "Albaylar
Cuntas1" olarak da bilinen ve Yunanistan'da, sol gortislii siyasi yapilanmanin giic
kazandig1 bir doneme rastlayan 1967 yilinda, ordu igerisindeki sosyalizm karsiti
subaylarin gerceklestirdigi darbeyi (Bkz. Kiligoglu Cihangir, 2016: 523) merkeze alan
yazar, buradan hareketle diinyadaki btitiin darbeleri, baskiyi, siddet ve iskenceyi
sorgular. Yunanistan’daki darbe, bircok yoniiyle bizdeki darbeleri hatirlattig: icin bu
oyunu 12 Eylil’e gondermede bulunan ilk oyunlar arasinda degerlendirmek gerekir.
Aslinda daha da 6nemlisi, yazarin baglangicta oyunu tanimsiz bir mekan ve zamanda,
isimsiz kisiler kurgulayarak yazmasi; ardindan eserin sahnelenebilmesini saglamak igin
olaylari, kisi ve yer isimlerini Yunanistan'a uyarlama yolunu se¢mesi ve buna ragmen
1983 yilinda, "sakincali" ilan edilerek Istanbul'dan Yozgat'a stirtilmesidir (Nutku, 1993:
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17, 20). Bu durum, cografya olarak Yunanistan secilse de oyunun yaptig1 gondermelerin
iktidar tarafindan gozden kacirilmadig: anlamina gelir. Yunanistan’da gerceklestirilen
darbenin tarihi atmosferi oyunun hemen basinda su sozlerle aktarilir:

“21 Nisan 1967 gtinti Yunanistan'da bir darbe oldu. Darbeyi gerceklestirenler
Papadopulos ve arkadaslari, yonetime el koydular. Parlamento feshedildi. Ttim partiler
kapatildi. Darbeciler, Ulusal Hiikiimeti olusturdular ve olasi bir direnisi kirmak ve karsi
olanlar1 yildirmak amaciyla iglerinde yazarlar, sanatgilar, dgretmenler, avukatlar,
gazeteciler, doktorlar, subaylar, sendikacilar, koyliiler, isciler ve 6grenciler de bulunan
otuz bin kisiyi tutukladilar. Bir siire sonra, biiylik cogunlugu sugsuz goriilerek
saliverilen bu otuz bin kisi, iceride bulunduklar: stire icerisinde, agir baski gordiiler ve
iskenceden gecirildiler.” (Cticenoglu, 2007: 7).

Oyunun basma konulan bu aciklama, darbeler doneminde olusan siddet
atmosferini hatirlattig1 gibi bizdeki darbelere de bircok agidan benzemektedir. Oyunun
12 Eylil Darbesinden hemen sonra yazilmasi da yasanilan stirece apacik bir
gondermedir. Ancak baslangicta isaret edilen bu tarihi atmosfer, siyasi figtirlerle
ilerleyen bir kurguyu tiretmez ve oyundaki yerini, sahislar arasinda gecen hesaplasma
sahnelerine birakir. Yazar, oyunda gercek kisileri kullanmak yerine siradan kisileri ve
basit bir kurguyu tercih ederek darbenin etkilerine maruz kalan halk yiginlarini, su¢suz
oldugu halde yalnizca stiphelerin yonlendirmesiyle tutuklanarak yasami mahvedilen
geng insanlar1 hatirlatir.

Oyunun kisilerinden Spanos, 45 yaslarinda bir polis olup kimligi ve
uygulamalariyla darbenin resmi tarafim1 temsil eder. Darbe doénemi boyunca
sorgulamalarda bulunmus ve kendisine verilen yetki cercevesinde iskenceye, zulme
basvurmakta tereddiit gostermeyisinin bir getirisi olarak énemli bir mevki elde etmistir.
Ayrica ahlaki acidan kusurlu biri olan Spanos, kendi evladindan dahi kiigiik yasta olan
Lilika'yla iliski kurmak istemektedir. 30 yaslarindaki Celika ve 20 yaslarindaki Lilika
kardestir. Magdur olan bu insanlar, darbeden etkilenen sivil yasami temsil ederler.
Celika, darbe doneminde “komiinist” oldugu gerekgesiyle tutuklanmus; tecaviiz de dahil
bir dizi iskenceye maruz birakilmistir. Ona iskence uygulayan sorgu ekibinde, darbenin
getirdigi siddet ortammin uygulayicilarindan biri konumundaki Spanos da yer
almaktadir. Maruz kaldig1 travmalardan sonra sugsuz oldugu anlasilarak serbest
birakilan Celika, geng ve giizel kiz kardesi vasitasiyla Spanos'u tuzaga diistiriip onunla
yiizlesir. Celika'nin intikam arzusu ve Spanos'un darbe ortamini mesrulastirma 1srari,
oyundaki iki zit kutbu ve dolayisiyla gerilimi olustururken Lilika, siddetin siddeti yok
etmede bir ¢oziim olamayacagina duydugu inancla makul bir karakter seklinde
resmedilir.

Aktarilan olaylar ayni mekanda ve 24 saatten az bir zaman dilimi icerisinde, tek
bir vak'a zinciri cercevesinde cereyan eder. Boylelikle oyunun "ti¢ birlik kurali"na gore
yazildig1 soylenebilir. Vak'a zamani, Yunanistan’daki darbenin son dénemlerine tesadiif
eder. Olaylar, Atina’da bir evde ge¢gmektedir. Bu evde Celika ile Lilika yasar. Lilika,
ablasiyla birlikte yaptiklar1 plan geregince Spanos'u bastan ¢ikarmis ve bir aksam vakti
onunla eve gelmistir. Celika ise iceride uygun zamani beklemektedir. Ev, her yoniiyle
toplumdan tecrit edilmistir; boylece darbe yillarmin itici ve soguk havasini tasir.
Darbenin {izerinden yedi yil ge¢mesine ragmen kiz kardesler, her anlamda korku
icerisinde yasamaktadirlar. Biitiin bu kosullarin olumsuzluguna karsin bir taraftan da
intikam almaya ¢abalamalari, eserdeki gerilimi besler. Celika ve Lilika'nin kurdugu plan
yolunda gitmesine ragmen Lilika'nin her an hissettigi tedirginlik ve korku, darbe
atmosferinin insanlarin bilingaltinda biraktig1 olumsuz izlerin ilk ginkii gibi tazeligini
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korudugunu gosterir. Bu noktada Lilika'nin eylem ve mantik arasnda bir catisma
yasadig1 anlasilir. Ctinkii o, giristikleri eylemden ablas1 kadar emin degildir. O anda her
sey yolunda goziikse de bu eylemin ileride neleri ¢ozebilecegi sorusu, bu noktadan
itibaren Lilika'nin zihnini mesgul eder.

Oyunun 6nemli kisilerinden biri olan Spanos, firinc1 bir babanin oglu olarak
biiytimiistiir. Yoksulluktan kurtulmak icin polislik meslegini se¢mistir. Devletine ¢ok
bagli gortinen, oldukca milliyetci ancak diger taraftan aldig1 giic ve kuvveti kendi
cikarlari icin kullanan, cahil ve hedonist biridir. Onun icin hayatta paradan ve sehvetten
daha degerli bir sey yoktur. Okumay1 ve yazmay1 sevmeyen Spanos, kitaplar1 gereksiz,
uyduruk, hatta zararh seyler olarak goriir. Esasen okumak ve yazmak gibi genellikle
varolusu anlamlandirma, daha iyi bir diinyanin imkanlarmi arastirma ¢abalarin tirtinii
olan ve bu yoniiyle, yozlasan bir diinyada insani olarak kalmay1 basaran bu eylemlere
kars1 ¢ikan Spanos, nefret sdylemi ve triinii {izerine temellenen darbeci zihniyetin
temsilcisi konumuna iyice yerlestir. Son derece acimasiz biri olan Sponos, darbenin
karanlik donemlerinde bir¢ok insana iskence etmis ve hatta bundan zevk almis biridir.
Darbeden aldig1 giicle bir iktidar elde eden ve her istedigini yapabilecegine inanan
Spanos, bu nedenle darbeyi hararetle savunur. Komtinizmi diinyanin basina sarilmais bir
bela olarak gortir.

Celika ise Yunanistan’daki darbede hayati kararan gen¢ kizlardan yalnizca
biridir. Cuntacilar tarafindan sevgilisi aranirken yakalanan Celika, yedi y1l boyunca her
turlti iskenceye maruz kalmustir. Nisanlis1 olan geng, sol gortisli oldugu igin
yakalandiktan sonra iskenceyle oldurtilmiistiir. Annesi ise, Celika iskence hiicresinde
taninamaz hale getirildikten sonra Spanos tarafindan kendisine gosterilince, bu aciya
daha fazla dayanamamustir. Sugsuz oldugu anlasildiktan sonra serbest birakilan Celika,
yitirilmis bir hayatin ardindan sadece intikam duygusuna tutunarak dayanma gticti
goOstermistir.

Celika'min kiz kardesi Lilika, giizel bir tiyatro oyuncusudur. intikam almak igin
ablasina yardimci olmakla birlikte oyunun sonunda sorgulamaya fazla dayanamaz ve
merhamete gelerek Spanos’a oglunu yakalamadiklar: gercegini haykirir. Oysa Lilika da
hentiz kiiciik yaslarda darbenin karanligiyla tanismais; evlerine yapilan baskinda siddete
ve korkuya maruz kalmustir. Ustelik ablasina yapilan zultim ve bu kahir kargisinda
annesinin daha fazla dayanamayip 6lmesi, Spanos'tan hesap sormak adina onun i¢in de
yeterli gerekcelerdir.

Spanos'u tuzaga cektikleri aksam, her tiirltii onlemi almalarina ve dikkatli
davranmalarma ragmen disaridaki atmosfer, Lilika’y1 oldukca tedirgin eder. Lilika'nin
yasadig1 bu tedirginlik ayni1 zamanda oyundaki ¢atismay1 da besler. Lilika, intikam
almaktan vazge¢meye baslamistir. Korku ve tedirginlik, usta bir tiyatrocu olmasina
ragmen ondaki rol yapma ve oyun oynama direnci zayiflatir. Ablasini bu isten
vazgecirmek ister. Ancak ablas1 bu teklife siddetle kars1 ¢ikar. icinde gittikce alevlenen
intikam duygusu bir tiirlti dinmek bilmez:

“Yedi yildir bunu diisledim hep. Tasarladim en ince ayrintisina kadar her seyi.
Karnimda bir bebek gibi buytittiigiim dctimii, dogurmadan 6liime mi birakayim? Yapan
yaptigiyla kalsin mi1! O, disarida elini kolunu sallayip gezecek, 6yle mi? Bu is olacak. Bu
hesap sorulacak. Baska higbir ¢6ztim yok benim igin.” (Ciicenoglu, 2007: 9).

Boylece Cikmaz Sokak oyununda dramatik orgii “intikam” duygusu tizerine
temellenir. Bu duygunun kaynagi ise Celika'ya uygulanan maddi ve manevi
iskencelerdir. Onun yakalanmasi ve iskence gormesi, darbe sartlarmin
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denetimsizliginde sugsuz insanlarm basma gelen biiyiik bir felaket olarak sembolik
deger tasir. Celika, sol goriisli bir gence asik olmustur. Darbe sonrasinda sevdigi geng
ortadan kaybolmustur. Polis de gence ulasmak igin Celika'nin ailesinin evini basmus;
onu derdest edip karakola gotiirmiistiir. Sevgilisinin yerini soyletmek igin ona iskence
etmislerdir. Bir miiddet sonra onu da mahktm etmek icin anarsist, komiinist olduguna
dair suglar {iretmislerdir. Celika’ya icin itiraf ifadeleri hazirlamis ve =zorla
imzalattirmaya calismislardir. Buna direndigi icin maddi ve manevi iskencelere maruz
kalan Celika, yasadiklarini higbir sekilde unutmamuistir. Celika ve Spanos arasmndaki
ylizlesme baslamadan evvel, Lilika ile Spanos arasinda gecen bir diyalogda Herman
Melville'in tinlti roman1 Moby Dick'e (Bkz. Lass, 2003: 151-156) gonderme yapilmasi, bu
baglamda son derece manidardir. Ciinkii bu vesileyle Celikain duydugu intikam
arzusu ile Kaptan Ahab'in Beyaz Balina'y1 6ldiirme tutkusu arasinda dogrudan bag
kurulmaktadir. Oysa kitaplar1 sagma, yorucu ve degersiz bulan Spanos, benzer bir
hikayenin avlanmaya ¢alisilan kisisi oldugunu anlamayacaktir:

"SPANOS: (Kitaphiga yiiriir) Kitaplar. Kitaplar. Kitaplar. Engellemiyor mu seni?
LILIKA: Dinlendiriyor.
SPANOS: (Birini ¢ekip alir) Beyaz Balina. Nasil bir kitap bu?
LILIKA: Giizel bir kitap.
(--)
SPANOS: Konusu ne?
LILIKA: Bir kaptan var. Tek amaci, daha once kendi bacagimi koparmis olan
beyaz balinay1 bulmak ve.
SPANOS: Ve ne?
(Arka arkaya ii¢ kez diidiik sesi)
LILIKA: Oldiirmek." (Ciicenoglu, 2007: 14).

Celika hapisten c¢iktiktan sonra intikam almanin yollarmi aramis ve Spanos’u
yakalamay1 basarmistir. Bu kez kendisi iskenceci makamindadir ve Spanos'a manevi
iskence yapmak ister. Hapisteki donemde annesini kaybeden Celika'min kozu,
Spanos'un ogludur. Celika, oglunu ele gecirdiklerini ve ona iskence yapacaklarini
soyleyerek Spanos’a manevi iskence yapar. Spanos, oglunun yakalandigini duyunca ¢ok
etkilenir. Cocugun masum ve sugsuz oldugunu, ne yapacaksa kendisine yapilmasi
gerektigini ifade eder. Hatta eger ogluna iskence yapilacaksa oncelikle kendisinin
oldurulmesi i¢in yalvarir. Kendi canini oglu igin feda eder. Celika buna karsilik olarak
zamaninda kendisinin masum oldugunu ve buna ragmen biiyiik iskencelere maruz
kaldigini, annesinin 6liimiine onlarin sebep oldugunu soyler. Bu nedenle ayni acty1 oglu
vasitasiyla kendisine yasatacaktir. Gergekte Celika, Spanos'un oglunu yakalamamuistir.
Sadece oglunun ellerinde bulundurduklar1 hissini yasatarak Spanos’tan intikam almaya
calisir. Fakat Spanos'un yalvarmalarma dayanamayan Lilika, gercegi sdyler. Oyun
Celika'nin Spanos’a silah1 dogrultmasiyla nihayet bulur.

Darbe Elestirisi ve Siddet—Iskence Sorunsali

Daha ziyade bir durum oyunu olarak nitelendirilebilecek Cikmaz Sokak'ta tematik
orgii, zulme ugramis ve hayati fiziksel-psikolojik siddetle karartilmis bir karakter olan
Celika ile darbeci yonetimlerin karanlik ve acimasiz ytiziinii veren Spanos arasmndaki
hesaplasma etrafinda sekillenir. Lilika ise ailevi agidan bir baska darbe magduru
olmasma karsm ¢ikmaz sokaktan ¢ikisi arastiran ve bu itibarla daha makul bir ¢izgide
duran karakterdir. Oyun boyunca gozler oniine serilen problemlerden biri, darbe
sartlariin acimasizlig1 ve kotiiciil dogasi iken digeri siddet-iskence eylemlerinin kendi
icerisinde saplandig1 agmazdir.
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Spanos'a tuzak kurmalarmna ve ona ayn iskenceleri, ayni korkular1 yasatmak
istemelerine ragmen Celika ve Lilika'nin magdur pozisyonu degismez. Lilika kadar
olmasa da Celika'nin da Spanos'u 6ldiirmek yahut ona iskence etmek noktasinda kesin
bir kararlilik sergileyemedigi sezilir. Bu durum, Celika'nin Spanos gibi kott kalpli bir
insan olmayis: ile ilgilidir. Bu yiizden Celika, iskence konusunda kendi hayati
karartanlar gibi profesyonel davranamamakta ve Spanos'la aralarindaki diyalog, daha
ziyade bir ytizlesmeye dontismektedir. Fiziksel iskencenin s6z konusu olmayist ve
hayatmi karattigr magdurlarin durumlarini diistinerek empati kurmay1 saglamasi igin
Spanos'a bir manevi iskencenin uygulandigi diyaloglar, bu cercevede dikkatle
okunmalidir. Bu diyaloglarin satir aralarma inilince goriiliir ki Celika, "O¢ almaya
calisirken giderek kendisi de yikima ugrar, ac1 geker." (Ayvaz, 1994: 197). Ustelik onun
iskence doneminde maruz kaldig1 biiytik yikim hesaba katilirsa giristigi eylem son
derece anlasilirdir ve tam da bu nedenle ondan Lilika kadar miisamahakar, merhametli
davranmasini beklemek gercekci olmayacaktir. Celika'nin ruh hali konusunda yazarin,
resmettigi durum icerisinden dogan gerilimi iyi degerlendirdigi soylenebilir. Ote
yandan gosterdigi duyarli tavir ve siddetin siddeti ¢oztimleyemeyecegi konusundaki
wisrartyla Lilika, kendisinden umut duyulan yeni nesli temsil eder. Askeri darbe gibi,
btiytik feldketler doguran durumlar: bertaraf etmek noktasinda sistemin {irettigi
olumsuz insan tiplerinden 6¢ almak yerine bu hastaliklar: tireten sistemin kendisiyle
miicadele etmek zorunlulugu Lilikamin tavrinda sergilenir. Her ne kadar Lilika, bu
dogrultuda net ifadelere basvurmuyor olsa da onun tuttugu siddet karsiti, sorgulayici
ve 1liml1 yol, siddetin engellenmesi yolunda ¢oziimiin topyektn bir sosyal degisime
bagli oldugu fikrini 6ne ¢ikarir.

Ctkmaz Sokak’ta Spanos'un darbeyi mesru kilmak adina ileri surdtgii gerek¢enin
komiinizm sempatizanlig1i ve isci hareketleri, grevler gibi durumlar olmas: dikkat
cekicidir. Darbenin tizerinden yedi yil gecmesine ragmen askeri cuntay1 hararetle
savunmaya devam eden Spanos'a gore gerceklestirilen bir darbe degil, "devrim"dir.
Komtinistler tilkeyi ele gecirmeye calismis ve askerler buna miisaade etmeyerek buiyiik
bir is basarmis; huzur ve giiveni tesis etmistir. Bu noktada Spanos'un Rusya'daki Ekim
Devrimi'ni hatirlattigi ve tilkesini bekleyen en biiyiik tehdit olarak degerlendirdigi
dikkat ceker:

“Bu Lenin var ya bu Lenin. Tum topraklar1 kdyliilerin ellerinden aldi. Fabrikalar:
da sahiplerinden aldi. Kime verdi? Devlete verdi. Yani Devleti patron yapti. Herkes de
kole oldu. Esek gibi calisiyorlar, yarim yamalak doyuyorlar ve ayakta duracak kadar
uyuyorlar. Ne korkung bir durum degil mi? Bizim komi’ler! de buna 6zeniyordu.
Bereket versin bizimkiler devrimi yapti da.” (Clicenoglu: 2007, 15).

Komiinizm yahut anarsi gibi tehlikeler karsisinda alman onlemler olarak
gordugu darbeyi devrim olarak nitelendiren Spanos, darbe sonrasinin siradanlastirdigi
despotizm ve totalitarizme ise hi¢ bir sekilde deginmez. Ona gore asil diisman, yeni
fikirlerle ilgilenen ve bu dogrultuda siyasi faaliyetlere girisen vatandaslardir. Onlarm
susturulmast adma yiiriitiilen her eylem de hakli ve isabetlidir. Ustelik Spanos’un
Komiinizme veya Lenin’e dair bildikleri kulaktan dolma bilgilerdir. Ctinkti Spanos,
kendi ifade ettigi tizere, hi¢ de kitap okuyan ve bu konular1 arastiran biri degildir.
Kitaplar1 uyduruk, gereksiz, hatta zararli seyler olarak goritir. Onun icin diinyada
yalnizca iki sey onemlidir: “para ve asgk!” (Ciicenoglu: 2007, 14-16). Yoksulluktan
kurtulmak icin vicdanim1 kaybetmekte tereddiit gostermeyen ve masum insanlara

1 Komiinizm sempatizanlari kastedilmektedir.
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iskence yapmay1 karizmatik, énemli bir gorev olarak ¢ne siiren Spanos'un séztinti ettigi
askin da hovardaliktan ibaret oldugu gortiliir. Nitekim olgun bir yasa erismis olmasina
ragmen cocugu yasindaki geng¢ kizlara kur yapan ve karisindan s6z ederken nefret
ifadeleri kullanan biridir.

Cticenoglu'nun oyunu, Yunanistan'daki darbede ihlal edilen insanlik haklarimi
ve olagan hale gelen siddeti sorunsallastirirken esasen Tiirkiye'nin de aym sartlar
icerisinde tehlikeli bir yone dogru ilerledigini isaret etmekte; tilkenin "demokratik
kazanimlardan giderek uzaklasip bir polis-devlet olusundan duyulan endiseleri"
(Sengtil, 2008: 328) hissettirmektedir. Nitekim oyunun kisilerinden iskenceci polis
Spanos, kendisine verilen gorevi sorgusuz sualsiz yetine getiren itaatkar ve acimasiz bir
kisi olarak mevcut cunta yonetimini hakli ve faydali bulur. Onun Lilika ile konusmalar1
sirasinda bu bakis, agik bir sekilde ortaya cikar. Spanos'a gore darbe yonetimi,
komitinizm gibi aykir fikirlere karst onlem almak durumundadir ve bu dogrultuda
giristigi icraatlar isabetlidir.

Spanos’a gore darbe oncesi tilkede biiytik bir kaos yasanmaktadir. Her yerde
grev vardir. Insanlarin can ve mal giivenligi kalmamustir. iste bu ytizden onun goziinde
darbe, hakli ve gereklidir. 12 Eylil'tin ilan1 sirasinda basvurulan gerekgelere oldukca
benzeyen bu yaklasima gore gerceklestirilen askeri miidahale, adeta feldkete
stirtiklenmek istenen tilkeyi kurtarmistir. Bu ytizden Spanos'a gore darbe, yticeltilmesi
gereken bir eylem, darbeciler ise halkin kurtaricilardir: “Sen devrim 6ncesini gorecektin.
Isciler, 6zellikle de ogrenciler, ya komi ya 6grenci destekcisiydiler. Bilerek ya da
bilmeyerek komi'ler igin ¢alisirlardi. Ulke ucurumun kenarma gelmisti. Halkimiz yatip
kalkip bizimkilere dua etmelidir.” (Cticenoglu: 2007, 15).

Citkmaz Sokak’ta aktarilan olaylarin cereyan ettigi esnada, darbenin {izerinden
yedi yil gectigi bilinir. Ancak buna ragmen huzurun saglanmadig1 ve etrafa bir kaosun
hakim oldugu anlasilmaktadir. Nitekim disarida karanlik ve trkiitiici bir hava
hakimdir. Askerler her gece oldugu gibi yine sokaklarda dolasmaktadir. Bu ayrintilar,
aradan yedi sene gegmesine ragmen darbenin toplum tizerinde yarattig1 bask: ve kaosun
silinmedigini gostermesi acisindan dikkate degerdir. Arka plandaki bu vurgularla
yazar, aslinda darbelerin hi¢bir zaman istikrar getirmeyecek, tam aksine biittin sosyal
diizeni tahrip edecek bir yapida oldugunu gostermeye galisir.

Darbeci bir polis olarak askeri cuntay:r temsil eden Spanos'un Lilika'yla
konusurken tarif ettigi ideal genc tipi, son derece edilgin bir yap1 arz eder. Oyle ki Lilika,
siyasetle ilgilenmedigini, buna zamani olmadigini ve zaten boyle bir egilimi de
benimsemedigini séyleyince Spanos, bunu memnuniyetle kargilar. Ustelik bu basariy1
darbenin imkanlariyla izah ederek ortiik bir 6viing duygusu sergiler: "Stikiir ki simdiki
genglik senin gibi yetisiyor. Derslerinden baska bir seyle ilgilenmiyor." (Ciicenoglu,
2007: 15). Celikamnin geriye dontslerle aktardigi baskin sirasinda ise evdeki kitap
sayistnin polislerce bir su¢ unsuru sayilmasi dikkate degerdir. Ciinkii her anlamda
okumaya ve diistinmeye karsi ¢ikan bir despotizm resmedilmektedir. Bunun sonucu da
elbette ki pasif bir genclik olacaktir. Buna karsin Celika, Spanos gibilerin genclik
tasarimina karsi ¢ikarak fikir tiretmeyen gengligi sorumlular arasmna yazar. "Higbir seye
karismayan insan diizensizliklerin de sorumlusudur." (Ciicenoglu, 2007: 43) diyen
Celika'nin bu ¢ikisy, gengliginde igerisinde bulundugu siyasi eylemcilerin sdylemine de
uygun diismektedir. Siyasetle hicbir sekilde ilgilenmeyen, biitiin yasamini cuntanin
¢izdigi smirlarin disina gikmak korkusuna gore dizayn eden ve higbir haksizliga, yanlhsa
itiraz etme cesareti bulunmayan, tamamen sindirilmis bu genglik profili, Ttirkiye'de 12
Eylil'tn insa ettigi kimligi birebir karsilar. "Her seyden once, soru sormak gibi bir
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ozelligi olmayan", "otoriteye itaat etme aliskanligini edinmis", "basinin beldya girmesini

istemeyen", "bilmeye yetkili olanlarin bildiklerini bilmeyen", bilmek icin 6zel bir meraki
da" olmayan bir insan tipi (Belge, 1993: 322-324), 12 Eyliil'tin parlatarak ¢ne stirdtigii
"{deal Tiirk Yurttasi"min genel hususiyetlerini ortaya koyar. Yiiriirliige sokulan, tam bir
korku imparatorlugudur ve bu tablo, darbeyle yiizlesen hemen her toplumda giin
yliztine ¢itkmaktadir.

Gegen stirede "beyinlerin degistigini" itiraf eden ve bunu olumlayan Spanos'un
ayrica genglige empoze edilmesi gereken bir hedef olarak "Megalo-Idea'y12 vurgulamasi
ve Izmir'i, Istanbul'u isaret etmesi, Yunanistan'da o yillarda alevlenen emperyalist
politikalar1 aciga vurmasmin yani sira darbeci zihniyetin saldirgan milliyetciligini ve
kiskirtic1 karakterini de gozler ontine serer.

Celikanin Spanos'la ytizlesmesi esnasinda geriye dontislerle darbenin
gerceklestirdigi ve kendisi gibi bir¢ok gencin tutuklandig1 zaman diliminden kesitler
aktarmasi onemlidir. Nitekim bu vesileyle darbe yonetimlerinin ihlal ettigi insanlik ve
yargilama haklar1 gozler oOntine serilmekte; uygulanan iskencelere dair fikir
verilmektedir. Saatler boyunca araliksiz devam eden yipratma amach sorgulamalar
nihayetinde Celika'ya kars: fiziksel siddetin dozu daha ¢ok arttirilmus; ayrica asagilayici
muamele de siirdiirilmiistiir:

"CELIKA: (..) Zaman durmustu artik. Hi¢ durmamacasina inen sopalar.
Yumruklar. Bos bir ¢uval gibisin. Pelte gibisin.

— O orospu ¢ocuguyla giinde kag kez yatryorsun?

—Simdi nerde?

— Onun yerini soyleyene kadar seni altimiza alalim mi1?" (s.38)

Nisanlisinin iskenceyle oldiirtilmesi ve kayitlara intihar vak'asi olarak
gecirilmesi, kendisi fiziksel acidan iyice yipratildiktan sonra kasitli olarak annesine
gosterilmesi, asilsiz itiraflarin yazildigi kagitlarin imzalatilmak istenmesi, fiziksel
iskencenin yani sira duygusal yipratma yontemlerinin de kullanildigini hatirlatir. Dikkat
cekici olan, Celika'nin yasamindan hareketle verilen tiim bu korkung uygulamalarmn 12
Eyliil sonrasinda da uygulandigidir. Cinsel taciz, cinsel organlara siddet ve elektrik
uygulama, falaka, Filistin askisi, sahte idam denemesi, zorla mars soyletme/dinletme,
basincli su stkma, uykusuz-ag-susuz birakma gibi iskenceler, 12 Eyliil darbesinin
getirdigi ortamda tutuklulara doniik muamelenin parcalari olarak kayitlara ge¢cmistir
(Birand vd., 2006: 176), (Kolektif, 2007). Bir insanlik sucu olarak iskencenin ytirtirltige
konmas: ve hukuki isleyisin askiya alinmasi, darbe ortaminin yaratti§i vahameti
kavramak agisindan 6nemlidir. Celika'nin biitiin anlattiklarina karsin Spanos'ta samimi
bir degisim gozlemlenememesi dikkate degerdir. Yaptig1 iskenceler kendisine
hatirlatilmasma ragmen o, tlkenin istikrarsizligi nedeniyle darbenin zorunlu ve
kaginilmaz hale geldigini sdylemeyi stirdiiriir. Bu yoniiyle tamamen darbeci anlayisin
temsilcisi konumunda yer alan Spanos'un bakisi, yalnizca Yunanistan'da degil
Turkiye'de de darbenin mesru bir zemine oturtulmak amaciyla anarsi ortamina
baglandigini hatirlatacaktir. Hatta 12 Eyliil'deki darbeyi hakli ¢ikarmak icin 6ncesinde
bilingli olarak duruma miidahale edilmedigi ve sikiyonetim sartlarmin kasitli olarak
uygulanmadig iddiasi, sonraki yillarda dile getirilen bir husus olmustur.

Lilika'yla kurdugu diyalog esnasinda goreviyle ilgili maruz kaldig sorular
cercevesinde Spanos'un kacamak cevaplar vermesi, 1srarli sorular karsisindaysa giristigi

2 “Megali Idea”, Yunanca "Biiyiik Fikir" anlamina gelir ve Bizans Imparatorlugu'nu yeniden canlandirma,
Yunanistan topraklarim Tiirkiye'ye dogru genisletme politikasim tamimlar (Keridis, 2009: 87).
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siddet eylemlerini ve sebep oldugu 6liimleri tamamen gorevinin dogal bir geregi olarak
tanimlamasi son derece dikkat cekicidir. Hatta Spanos, bulundugu konumu ve
tistlendigi gorevi, hastalar1 tedavi etmeye calisan doktorlarinkiyle 6zdeslestirir. Boylece
gerceklesmesinde pay sahibi oldugu o6ltimleri, faydali bir ¢cabanin 6ngoriilemeyen ve
istenmeyen sonuglar1 olarak gosterir: "Bir doktoru diistin. Bir ameliyat yapiyor.
Doktorun amaci nedir? Ameliyat sonrasi, hastanin saglikli olarak kalkmasi, yasama
donmesi, degil mi? Ancak tiim gabalarina karsin hasta kurtulamiyor. Bu bir 6ldirme
midir sence?" (s.24) Spanos'un basvurdugu benzetme, tam bir maniptilasyondur.
Spanos'un fikirsel yahut siyasi faaliyetlerde bulundugu icin sistem tarafindan sakincali
gorilenleri hasta ilan etmesi, kendisi gibi zalim ve iskenceci istismarcilari ise sifa dagitan
diizeltici merci olarak resmetmesi; yazarin, darbeci zihniyetin carpikligin teshir etme
yolunda bagvurdugu etkileyici bir tablo olarak goriilebilir. Ote yandan Spanos'un
basvurdugu bu "hastalik metaforu'nun birebir benzerine, 12 Eylul'tin mimar1 Kenan
Evren'in demeglerinde rastlamak bir tesadiif olmasa gerektir. Evren'in bu dogrultudaki
konusmalarmi animsamak, aydinlatict olacaktir: "Tiirk Silahli Kuvvetleri, milletten
aldigr giicle duruma el koymak zorunda kald1 ve hastaligin tedavisine baslad.(...) Hangi
hasta ameliyat masasina isteyerek yatar? Ama ameliyattan sonra sthhatine kavusur. Iste
biz de hastay1 ameliyat masasmna yatirdik, ameliyat: yaptik, simdilik iyilik safhasmna
gidiyor." (Evren, 1981: 339-340'den aktaran; Giirbilek, 2014: 70). Oyun kisisi Spanos'a
benzer sozler sdyletmesiyle Ciicenoglu'nun darbeci zihniyeti resmetmede 12 Eyliil siyasi
ortamunin tirettigi argtimanlardan biiytik 6lctide yararlandig: sdylenebilir.

Kendini aklama ¢abasi igerisinde goziiken Spanos, sorumlulugu tizerinden atma
yolunu segerken aslinda hayatin olagan akisi icerisinde onun bu konular1 diistinmeye
pek de liizum gormeyecek kadar duyarsizlastigr fark edilir. Spanos'a gore icerisinde
bulundugu kotii durumlar, aslinda mesleginin dogal bir geregi ve sonucudur. O halde
kendisi ne sorumlu ne de sugludur. Bu noktada Spanos icin siddet ve iskence gibi insan
vicdanmin kabul edemeyecegi suclar, normallesmis olur. Benimsedigi eylemin niteligi
tizerine duistinmeyi reddederek gorev bahanesine sigiman Spanos'un sergiledigi durus,
yargilanmasi esnasinda takindig tutumla Adolf Eichmann't animsatmakta ve Arendt'in
tanimladig1 "kottiltigiin siradanhigi"m drneklemektedir. iskenceleri yiirtittiigi ve gticli
pozisyonda bulundugu stirece onun i¢in de "kétiiliik, insanlarin goriir gormez kottiliik
oldugunu anlamalarini saglayan bir niteligini -bastan c¢ikariciligini- kaybetmis" (Arendt,
2012: 157) gibidir. Celika'yla ytizlesmeleri sirasinda kendisine uygulanan baskiya
verdigi tepkiler bile bir 6lctide bu dogrultudadir. Nitekim Celika, tutukluluk esnasinda
glinler ve geceler boyunca kendisine sorulan anlamsiz sorularin bir psikolojik iskenceye
dontistiigunt hatirlatip bunun nasil bir his oldugunu anlamas: i¢in ayn1 yontemi ona
uygulayinca Spanos, "Resmi bir durum s6z konusuydu." (Ciicenoglu, 2007: 36) "Bize bir
emir verildi. Biz de bu emrin geregini yerine getirdik. (...) Ulkem icin yaptim"
(Cticenoglu, 2007: 41) diyerek kendi sucunu ¢rtmeye, daha da kottisti normallestirmeye
caligr.

Gergeklestirdigi insanlik suglariyla, vicdan ve ahlak yoksunluguyla oyunun kot
karakteri olan Spanos'a ragmen Celika'nin eylemi, giizel bir gelecegin insas1 noktasinda
yanlis bulunur. Maruz kaldig1 yikimin dehsetine ragmen Celika'dan boyle bir
duyarliligin beklenmesine sebep, siddetten ¢ikisin tek yolu olarak siddet reddinin
savunulmasidir. Bu noktada kurgu icerisinde beliren fikri tizerine alan ve daha makul
bir yol arastiran kisi, Lilika olur. Oyunun kapanis sahnesi, bu yaklasimi gozler 6niine
serer. Intikam arzusunun anlamsizligina ve higbir seyi cozmeyecegine inanan Lilika'nin
yine Moby Dick romanina génderme yapmasi dikkat cekicidir:
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"LILIKA: (Ablasin iter) Senin ne bagkaligin var bundan? O bir beyaz balinaysa,
sen de gozti donmius zipkincisimn. Tum koétiliiklerin  kaynagmin bu oldugunu
saniyorsun.

CELIKA. Bu adam sucsuz mu simdi?

LILIKA: Bunun degil tiim sug. O, yalmzca kendi igreng gorevini yapan bir kiictik
parca.

CELIKA: Yok etmeyeyim mi bunu?

LILIKA: Oldiirsen neyi degistireceksin ki? Yerine hemen yenisini koyacaklardir."
(Cticenoglu, 2007: 50).

Ancak Celikanin intikamu tek care olarak gortirken koétiilerden, zalimlerden
hesap soracak bir sistemin mevcut olmayisindan yakinmas: dikkate degerdir. Nitekim
bu soruyu yonelttigi Lilika, ona verilecek herhangi bir tatmin edici cevap bulamaz. Bu
sartlarda gelinen nokta, tam bir citkmaz sokak halini alir. Boylece oyuna segilen isim de
ozel bir anlam yiiklenir. Oyle ki oyunun sonunda, Lilika ve Celika'nin yaklagimlar
arasindaki catismanin hangi fikir dogrultusunda noktalandig1 gosterilmez. Boylece
kurgu, bir ¢ikmaz igerisinde nihayet bulur. Ote yandan siddeti siddetle ¢ozmeye
calismak yahut siddeti sonlandirmak icin siddete basvurmak disinda bir secenegin ne
kadar miimkiin olabilecegi sorusu, basl basina birer paradoks tiretmektedir. O halde
yazarin kapanis sahnesini, adeta bir ¢itkmaz sokagin son ucuna yerlestirdigini soylemek
yanlis olmaz.

Siddet ve iskence yonelimi, sorunlarin ¢oziilmesi noktasinda gercek bir
"kisirdongii" (Calislar, 1994: 63) olarak kalsa bile oyunun sonunda Spanos'un ensesine
dayali duran tabancanin tetigine basmak icin Celika, hem kendince yeterli gerekceye
sahiptir hem da baska bir ¢6ztim imkan1 gorememektedir. Oysa gercekte Celika, kotii
insanlarin zulmiine maruz kalmus iyi kalpli bir insandir ve bir baska insan1 6ldtirmek,
onun gibileri igin hi¢ de kolay degildir. iste bu durum, kurgunun sonunu kendince
tamamlama sans1 verilen okuyucuyu/seyirciyi tam bir ikilemde birakir. Okur icin buna
kendince karar vermek bir yana Celika'nin yapacag1 se¢im, oyun bittikten sonra da zihni
mesgul etmeyi surdurtr. Stiphesiz ki eserin asil basarisini saglayan ve ¢ikmaz sokak
nitelemesini karsilayan ikilem de bu noktada belirginlesir.

Sonu¢

Ctkmaz Sokak Tiirk edebiyatinda 12 Eyliil Darbesi'ne gondermede bulunan ilk
oyunlardan biridir. Oyun, Yunanistan’daki bir darbeyi konu almasina ragmen bir¢cok
acidan Tirkiye'deki darbeleri hatirlatir. Darbenin gerekceleri arasinda gosterilen
“komiinizm tehlikesi” ve yasanan olaylar Tiirkiye'deki darbe ortamiyla benzerlik
gosterir. Herhangi bir sug islemedigi halde, sirf solcu bir gengle sevgili oldugu igin
evinden alman ve bir¢ok iskenceden gecirilerek hayati karartilan Celika, bir Tiirk kiz1
olarak da diistintilebilir. Ayn1 sekilde Lilika da hayata karst daha umutlu ve iyimser
olan, fakat coziim {iretemeyen yitik nesli temsil eder.

Oyunda intikam, siddet ve iskence sorunsallar1 6n plandadir. Celika, kendisine
hayat1 zindan eden polis memuru Spanos’tan intikam almay: tasarlamistir. Ancak
neticede kendisi de ¢oziim iiretmekte aciz kalir ve insanliktan uzaklasma tehlikesiyle
yiizlesir. Ustelik Spanos'u ortadan kaldirmakla iskence meselesi hallolmayacaktir.
Onemli olan diizenin mesruiyetini ve insan haklarmm korunmasmi saglamak adina
savasim vermektir. Iskencenin iiredigi ortami yok etmenin yolu budur. Bunun igin
demokrasinin hakim olmas1 gerekmektedir. Ciinkii iskence yapana iskenceyle karsilik
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vermek, insani bir zaaf1 tatmin yanilgisindan 6teye gecmeyecektir. Oyunda bu gortisii
temsil ve ifade eden kisi Lilika olur. Celika'ya kars: gticlii bir itiraz1 dillendiren ve aklin
yolunu gosteren Lilika, ideal olami arastirmaktadir. Fakat buna ragmen oyunun
muallakta birakilan sonu dikkate alindiginda, boyle bir ¢oziimii tiretmenin kolay
olmadigina da gonderme yapildig: soylenebilir. Nihayetinde siddeti siddetle ¢c6zmeye
kalkismak, ihtimaller arasinda her daim varligin1 duyurmaya devam etmektedir. Bunun
farkinda olan yazar, oyun sonunda Celika'nin tercihini gostermeden sahneyi bitirerek
boyle 6nemli bir sorunsalin tartisilma sansin1 harcamamays seger.

Ctkmaz Sokak, her ne kadar somut bir tarihi olgu tizerine temellenmek adina
Yunanistan'daki Albaylar Cuntasi'ndan ilham alsa da bilhassa Tiirkiye'deki 12 Eyliil
Darbesi'ni ve diinya tizerinde cereyan eden biitiin darbeleri sorgulamay1 hedefleyen bir
oyundur. Siddet ve intikam temayiiltintin bir ¢ikmaz sokak seklinde resmedilerek
sorgulanmasi ise oyunun asil agirligini ve 6nemini ortaya koyar.
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00OCHOBaHHBIVI, CPAaBHUTEJIBHBIN aHaM3: U B HecHIXx «Kaurn nema Kopkyra» u B sroce
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Oz

Destan eseri “Dede Korkut Kitaplari” ve Karakalpak halk destani “Koblan” yoksulluk sebebi
ile baglar. Bu destanlarda yash erkeklerin ¢ocuksuzluktan dolay: yasam hakkindaki tizticii
deneyimleri anlatilmaktadir. Ve bu sadece onlarin tiziinttileri degil tiim kabile ortak yoniidiir.
“Dede Korkut Kitaplar1” sarkilarinda cocuksuzluk, toplum yasaminda tuhaf ve asagilik
birsey olarak kabuledilir. Karakalpak halk destanu “Koblan” da, ¢ocuksuz esler Tanr1'dan bir
tanr1 varisi diler, diinyay: dolasir, geceleri mezarliklarda gecirir ve Tanr1'ya merhamet icin
yalvarir. Bu makalede, yazar bilimsel olarak karsilastirmali bir analiz yapar: “Korkut Ata
Kitaplari” ve destan “Koblan” sarkilarinda, kabile topulugunun liderine babasmnin islerini
devam ettirecek ve gerektigine vatan topraklarini korumak icin ortaya ¢ikacak bir varis olarak
biiyiik 6nem verildigine dikkat ¢ekilir. Hem antik anitta hem de Karakalpak destaninda,
destanlarda gosterilen Batirler gibi ana karakterler hizla biiytir cesur ve giiclii kahramanlara
dontistir.

Anahtar Kelimeler: Kahramanca imaj, arsa, kompozisyon, fikir, destan motifi..

Abstract

The epic work «The Books of Grandpa Korkut» and karakalpak folk epos «Koblan» start with
the motive of poorness. These eposes have the description of worry reached advanced age of
old men because of childless life. And this is not only their sad, but and all tribal unification.In
the songs «The Books of Grandpa Korkut» the childlessness is considered as something
strange to social lifestyle like something despicable. In Karakalpak folk epos «Koblan» the
childless spouses wander the world, spend the night in cemeteries and beg the God about
lenience. The author carries out scientifically grounded and comparative analysis in this
article. In the songs «The Books of Grandpa Korkut», and in the epos «Koblan» a great
attention is paid for leader of tribal unification who must have a heir to continue the father’s
job and rises for the protection his own ground. In ancient written monument and in
karakalpak epos the main heroes, such as depicted in the eposes of batyrs, are growing up so
fast and turned out the brave heroes.

Keywords: Heroic image, plot, composition, idea, epic motif.

Kapaxkasmaky, gsiigronyecss OOHUM W3 HaceJIsiomux Teppuropuio CpenHent
A3y TIOPKCKMX Hapoy0B, 00s1afaoT GoraTenimmM poIbKIIOpHBIM HacjleiyieM, KOTopoe
IOIUIO O HaIlMX JHeV B YCTHOWM M IMcbMeHHOM dopme. OOHMM M3 MMCbMEHHBIX
IIaMSATHUKOB, CO3JaHHBIM B  OTY3CKO-KMITYaKCKOM IUIEMEHHOM OOBeIVIHEeHUN,
HacesssireM B VIII-XI Bekax Oepera Ceipmapsu, sBisietcss «Kamura mema Kopkyrta»,
KOTOpas B HacToslllee BpeMsi XpaHUTcs B Oubimorekax ['epmannu u Vtamm.

«Kuura gena KopkyTa» crasia MsBecTHa B HayYHOM MUpe B IIePBOVI II0JIOBMHE
XIX Beka. VM c Tex mop Benérca paboTa IO IlepeBOAy ¥ WCCIIEHOBAHMIO 3TOTO
YHMKAJIBHOTO B CBOEM pojle IMMCbMeHHOro IaMaTHMKa. «KHura ...» ObUla miepeBelieHa
Ha PYCCKWMV, TYypeuKuy, HeMEeLKUV, WUTaIbsSHCKUVI, a3ep6a171)1>1<aHCKMI7I, Ka3axCKIIM,
y36e1<c1<1/n71, TY PKMEHCKW SI3bIKIL.

Takme BumHBle yueHble, Kak B.A.beprompn, A.JO.SIky6osckumi, B.M.
JKvipmyHCKMTI BEICKa3bIBAIOT MHEHME, YTO B OCHOBY IeceH «KHUTTL. ..» ObUIN IOJI0KEeHbI
OITPKITOpHBIE TPaAUIIVI VI IpeBHVIE CKa3aHs BceX HapOIHOCTeV, HacelIsIBIIVIX Oepera
Cerpmapsn.

DT, co3aHHbIe ellé B CpeqHeBeKOBbe, ITleCHM ObUIM 3ammcaHbl B XV Beke Ha
Kaskase HemsBecTHBIM aBTOpOM. B croxxeTHOM copepxanvm «[lecHn ...» POIBKIOPHBIM
CTVWJIEM IIOBECTBYETCS O TOVI repomdecKovi 0oppOe, KOTOPYIO BV IPOTWB BHEITHMX
BparoB Ory3cKye IUIeMeHa, HaceJIgBIlne B cpeffHeBeKoBbe Oepera Ceipmapbit. A pas Tak,
To Oepera ChIpmapby B TOM XXe CpeIHEBEKOBbe SIBJISUIVICH TOVI VICKOHHOV 3eMJIel],
KOTOPYIO HacellsUIM M HpeldKM KapaKa/lllakoB, KaK WM OPYIMX TIOPKCKMX HapO[OB.
CiiertoBaTesIbHO, C y4eTOM 3TOrO OOCTOSATEIIbCTBA MBI BIIpaBe M3ydaThb W MCCIIefIoBaTh
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copgepxaruecs: B «Knaure pema KopkyTa» ImecHM B KaudecTBe OOIIEro 1yXOBHOI'O
IIOCTOSTHMSL BCeX TIOPKCKMX HApO/I0B, B TOM UMCIe M KapaKaJIIIaKoB.

B Monorpadmueckmx Tpymax v Hay4YHBIX CTaThsIX YUYeHBIX pasHBIX cTpaH B.M.
Kupmynckoro, B.B bapronena, B.Pybena, H.®. [Tua, A.1O.fIky6osckoro, X.Koporiier,
A Illepbaka, M.Taxmacnuba, I'. Apaciiel, A [lemmpunsane, C. SIkynosa, K. lHocTpaH1IeBa,
X. 3Bapumosa, A.Camowiosuua, A.Maprynana, H. Paxmanosa, T.Mwupsaesa,
A KonsIpaTbaeBa 1 ApyruX MOABEpraloTCcs BCECTOPOHHEMY HAyYHOMY VICCIIEOBAHVIIO
JIUTEpPaTy PHO-XYI0KeCTBEHHBIE, ICTOPVKO-(POJIBKIIOPHBIE aCIIeKThI pacCMaTPUBAEMOTO
IVICBMEHHOTO TTaMATHMKA, ITIOPOOHO TOBOPUTCS O COEPKAIIMXCS B HEM IIECHSX U O
camoM ferie Kopkyre.

B xaxzaom m3obpaxaemoMm B «KHwure ...» coObITMM, B CO3IaHUM XapaKTepa W
oOpasa, BIUIETAIOIIMXCS B 3axBaTBHIBAIOIINI CIOXET, B IIOCTPOEHWMM CIOXXETHOW U
KOMIIO3UIIVIOHHOVI CTPYKTY PBI, OTIEIbHBIX IIM30/0B, JIeTajleVl, MOTVBOB — BCE CO3BYYHO
C KapakaJITaKCKMMM HAapOOHBIMM 3M0CaMM. BOT Kak JIaKOHWYHO XapaKTepu3yeT
Kasaxckuyi yueHsI, mpodeccop A.KoHblpaTOaeB ITpeeMCTBEHHOCTH CIOXKETa 3TOTO
IpeBHero IMCbMEHHOro naMsTHuKa: «CroxerT KOpKYTOBBIX IleceH Iepelés B SI0ChI
BCex ITOC/IeTyFoIIVX rieMeH»|1.c.180].

HevictBuTesbHO, Oraropapsi POIBKIOPHOMY CTWIO IteceH 3 «KHurm mena
KopkyTa», B 1X CIOXKeTHBIX 3MM30/1ax OOJIbIIIOe MeCTO 3aHUMAIOT TUITMYecKue, ooIye
JUIS BCeX 3II0COB KapTMHBI M300pakeH s XXKM3HeHHON AericTBuTebHocTH. Hamprvep,
repoudeckas 3aluTa CBOeVl PpOAHOW 3emIy, Oopbba C BHENIHMMM Bparamuy,
0CBOOOXXIeHVe CBOero Hapoyia 13 BpaXkKecKoro IUleHa, Fepoudeckie CXBaTKy OaThIPOB 1
VIX 9yBCTBa K CBOVIM JIFOOVMMBIM JKeHIIVIHAM — BCE 3TO HaXOAUT CBOe OTpakeHNe B TaKX
KapaKaJIIaKCKMX HapOIHBIX 3Mo0cax, Kak «Ajmawmbic», «KobOrman», «Macmaria»,
«Epure», «'apum-ameik», «HOcymr 1 Axmer», «Xyprmxa-Xampa».

B nmaHHOVI cTaThe MBI OCTAHOBMMCSI Ha CXOJICTBE M OCOOEHHOCTSX CO3JaHMSA
00pa3oB OCHOBHBIX T'epOeB B CIOKETHOVI CTPYKType IIMCbMeHHOro namsiTHuKa «Kuura
nena KopkyTra» M Kapakasakckoro HapojHoro sroca «KoGman». OrMernM, Kak
BO3HUKAIOT 11 POPMUPYIOTCS B 3TVX 00paszax IMpu3HaKy O0raThIPCKOV CYITBI.

Cro)xeTHOe COOTHOIIIEHVE W CXOJCTBO OTY3CKOTO ¥ KapaKaJIIIaKCKOTO 3II0COB
Ha4dMHaeTCcs ¢ M300paXkeHNs TOT0, KaKoe HeIOBOJIBCTBO JKM3HBIO BBIPAKAIOT CTAPVIKYA,
KOTOpBIe, IOCTUTHYB IPeKJIOHHBIX JIeT, TOPbKO IepPeXMBaIOT M3-3a OTCYTCTBUS AeTeVl,
XOTs OBl OHOTO-eOMHCTBEHHOro pebeHka Obl Oor may. HacKoibKo yAMBUTEIBHO
CO3BYUYHBIMI OKa3BIBAIOTCS VIX COKPOBEHHBIE JKelaHMs 1 MeuThl. [logo0HO ToMy, Kak
9KCIIO3MIIVIS OOJIBIIIVIHCTBA HAPOIHBIX SII0COB HaUMHAETCS ¢ MOTVBA Oe3eTHOCTH, TaK
n «KHwnra...», n snoc «KobmaH» He SBISIOTCS MCKITIOUEHVEM. DTa ropbKas IIpaBia
IOCTUTTIIETO IIPEeKJIOHHOTO Bo3pacTa 0asi, CTAHOBUTCS IeYaIbIO-KPYUMHON He TOJIBKO
ero OIHOI'0, HO ¥ BCErO IUIeMEeHHOI'0 OO0 heIMHEHSI.

DTO 0CcobeHHO sipKO Iposiiisgercss B IecHsx «Kmurm gema Kopkyra». 3mech
0e3IeTHOCTh paccMaTpMBaeTCs KaK HeUTO YyxKIloe 0OIecTBeHHOMY yKilally, KaK HeuTo
npespenHoe[2]. ITostomy m cobbrrist B I m 11 mechsx «Kawrm ...» «O BykanrkaHe, cbiHe
Hupcexana» n «O bamcn-beripeke, ceiHe barbypabeka» HaumHaIOTCS ¢ M300pakeHMs
TOT0, KaK coOpasIvecs: Ha cBagp0y Oexu co Bcero Orysa, BO3Be[Isl CBOV PacIIPOCTEPTHIE
PYKM B ToJIyOyI0 BBIC, MOJIMTBEHHO IIpOCAT Oora HMcCIOCIaTh MM pebeHKa. B
IIpefiCTaBJIeHNM IPeBHMX TIOPKCKMX IUIeMEH, BBICOKO B Hebecax oOWTaeT caMbIi
IJIaBHBIN 13 Bcex 0oros. OH BceMOTyIIT 1 BcecwwIeH[3.c.75] A B KapaKaIllaKCKIX 3I10Cax,
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BBy IUIyOOKOro BHEJpPeHMsl PeIMIMO3HOro colepkaHus, OeseTHble CYIpyIu
CKUTaJIVICh TI0 MUPY, HOUeBaJIi Ha KJIaJOMIIIax ¥ yMOJIsUIM Oora O CHUCXOXKIIeHU.

W B mecusx «Kumnru ...», 1 B 3110ce «Kobs1an» ocoboe BHUMaHe YIOeJIseTCs TOMY,
4TO Yy IIPEOBOAWTENISI IUIEMEHHOTO obbenuHeHMs 00s3aTe/IbHO [IOJDKeH OBITh
HaCJIeTHVIK, KOTOPBIV IIPOIO/DKUT /10 OTLIAa M BCTAaHEeT, eCJIV IIOHAI00MTCs, Ha 3aINTy
CBOEVI POTHOVI 3€MJIV.

V B mucbMeHHOM ITaMATHMKe, ¥ B HallleM YCTHOM HacJIe[Iny IJIaBHBIE Tepol,
Iof00HO M300pakaeMbIM B 3TI0cax OaThIpaM, OBICTPO B3POCIIEIOT M IIpeBpalaloTCcs B
OTBAKHBIX ¥ CWIBHBIX OoraTeipert. He ToBopsi O CIOKETHOM M KOMIIO3UIIIOHHOM
cxozcTse «IlecHn ...» 11 amtoca «Kobr1aH», B HMX cOflepKaTcsl MOTVBBI, KacaroIIyecs TOTo,
KaK MaJb4MKM BbIpacTalOT B MY>KeCTBEHHBIX [DKUTUTOB, KakK ellle C MaJIojeTCcTBa
HPOSIBJISAIOT peKnii reponsM, oreary. Hampumep, 15-netHumin bamcn oy cpaxaercs ¢
500-mMm rsypoB, KOTOpBIe HanaJau Ha TOprosies ero orua. A bykam B csom 15 jier B
yCTpOeHHOM Bo fIBopiie basHayp xaHa 60oro ¢ nukum ObikoM, yousaet ero. B VII mecue
«Kaurn...» «O6 Vekenke cbiHe Orysa-Kasbuibika», 15-1eTHui VlekeHK ocBOOOXIaeT
CBOETrO OTIIa, KOTOPBIN HaXOAWICS B IUIEHY BO BpaskecKort cropoHe Tarosop.

A B KapakasmakckoM smoce «Kobnan» 11-etHun Kobs1aH ofyH oTiipasiisieTcs B
sewm napsg CevigyMxaHa, VM VCIIOJIHSIET BCe, IIOCTaBJIeHHbIE VMM, YCJIOBUSA C IIeJIBIO
ocBoboxaenms 1 Bosspara Kyprker Ha poaury. [To opore qoMort cpaxkaeTcs ¢ AvBaMm
VI BO3BpalllaeTcsl, oflepkaB Hajl, HUMY I100ey.

BrostHe BO3MOXHO, uTO mM300pakeHMe OymyImiux OaThIPOB, C IOHBIX JIET
HPOSIBIISIONIVIX OOTaTBIPCKYIO CIIY U TepOMYecKyIo OTBary, sIBJISeTCs TPaauIIOHHOM
dopmort M300pakeHMs], IIPUCYILENT BCeM IPeBHMM IIeCHSIM O OoraTeIpsx, TaK Kak
ITo00HBIe OIVICAHVS HAXOLAT CBOE OTpakeHNe U B PAaHHVIX IIMCbMEHHBIX ITaMSITHMKAX:
B OPXOHO-€HMCEVICKOV IMCbMEHHOCTY, OTHOCSIIEVICS K IMCbMEHHBIM ITaMATHUKAM VI-
VIII Bekos, rimaBHBN repont Krombrerni[4.c.40] n B 3HamMeHMTOM 3110ce «IIlaxHama»
A.@upnoycy, oTHOCsIeMcs K X BeKy, IJIaBHbIV report Pycram - roKa3aHbl OTBaKHBIMU
OoraTeIpsiMyI, KOTOPBIe B paHHEM eIlé JeTcTBe yomBatoT cjioHa[5.¢.91-92].

B mmceMmennom namsitHuke «OrysHama» 12-metHmmt Orys xaH cIIpaBiIsieTcs C
JVIKVM 3BepeM, KOTOPBIV ITOCTOSIHHO Harlajjajl Ha CTajia, TeM CaMbIM HaHOCH TsDKesIble
6emcTBust Hapoy. I'ostoBy nvkoro 3sepst Kusita Orys nprHOCKUT cBoeMy OTITy B KauecTse
Tpodes, B 3HaK ofiepKaHHOM 1100empI[6.c.18].

Takvm obpasoM, mpeBHME POTBKIIOPHBIE CIOXKEThI COXPAHSIOTCS B T€POVIECKIMX
3Mocax KapaKallakCKOTO Hapoia, B YaCTHOCTH, B a11oce «Kobs1aH» 1 B CloXKeTax JIpyTmxX
AMMYECKNUX IPOU3BeIeHNIA.

B «KHwre ...» onmcpIBaeTcs OffHa 113 IIPUCYIIVIX KOYEBbIM CTEITHIKaM TPaIVIINA,
KOTOpasi 3aK/TI0YaeTCs B TOM, YTO OHU IIPV POXKIIEHUY IIpVICBarBayIvi peOEHKY yCIIOBHOE
VIMs1, @ HaCTOSIIVIM VIMEeHeM HapeKaJIVl ero yXKe IIOCjIe TOTO, KaK OH, CTaB ITOJIPOCTKOM,
COBepIIIaJI IIePBhIVI Tepordeckui moasur. O0 3Tov Tpaauiy ropopuT B.BepOurikmit -
VICCIIeIoBaTeNTb aJITAVICKMX CKa3oK: «VIMsS MaybumKy [1aéTcs He C POXIEHMs, a C TOTO
MOMeHTa, KOT7la OH HaulHaeT OIIyIaTh B CBOEM TeJle CYIIbL, KOTOPBIe TOTOB IIPOSIBUTH B
cpaxeHVm. V1 TOIIBKO IIOCIIE IIPOSIBJIEHHOTO Ha I10jle OUTBBI TUIVI B BOEHHOM CpakKeHWV
repomsMa OaTbIpa HapeKaroT MMeHeM»[7.145].

ITomoOHyo MHPOpPMaLVIO TAéT U rpedecKnil UCTOPUK I'epogoT o XuBIIMX Ha
Oepery Enwig capmarax ajaHax: AeBYIIKM, He NPVHMMABIIE ydacTiie B KPOBaBBIX
CpaKeHMsIX C BparaMmw, He MIMeIOT IIpaBa BBIXOAUTB 3aMyX[8. c.276].
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B I n III mecuax «KHmrm» roBopmurcst 0 TOM, KaK IOKPOBUTEIb OIy30B, e[
KopkyT, HapekaeT nmMeHamy (HacTodmuMu) cbiHOBelt [upcexana u baiOypabeka 3a
HpOosBJIeHHBINT MMM TepomsM. OgHoMy Aaét mMsd bykamr (Obik), nmpyromy - bamcwm-
Beripex (cuBbmnt xoub). B VIII mecue «Kuurm ...» «O bucare, yousiem nusa Tobekosza»,
nen KopkyT maét ceiny Apysa mms bucaT, cpaBHMBasi ero CWiIy C CWJIOV TPO3HOTO 3Beps
Kwusita 113 crpanst CewixaHa. Victopuk XVI Beka AGyri-rasel baxamypxaH B cBoéM Tpype
«PomocrioBHasg TypKMeH» IOBeCTBYyeT O ToM, uTo fen KopkyT naér emy mmsa Tymasn[9.
c.58].

B snoce «KoGian» mmsi, moslydeHHOe repoeM Ipu poxaeHun, obuto KyOwui,
3aTeM CBSITOVI ITIOKpoBUTesIb 0aTeipoB Kbisbip Vibsic naét emy vmvst Kob6ran[10. ¢.31-32].

B oOpasiiax mymcbMeHHOro HacjIefusl M CIOKeTaxX 3I0COB MBI IIpOCIIeXIBaeM
I peBHVe TpaJyliy KOYeBHMKOB-CTEITHSIKOB, OTTOJIOCKM VX COKPOBEHHBIX JKeJIaHWU U
YasiHUI O TeposiX, My>KeCTBeHHBIX OaThIpaX, CIIOCOOHBIX I'Py[bI0O BCTaTh Ha 3alllUTy
poaunbl.  Bor mouemy akagemuk B.MKupmynckmmm  mmcanm:  «IlIupoko
pacripocTpaHéHHBIe cpeny TIOPKCKMx 1wieMéH B VI-VII Bekax ckasaHms o OaTeIpax
SABWIVICh, BEPOSTHO, OCHOBOVI HaPOJIHBIX FepPOMYeCcKMX 3110COB M CKa304YHBIX IeceH. DT
CKa3aHWMs HaIlUIV CBO& MeCTO BHYTPM BCeX TIOPKCKMX HapOIHOCTeV, OCOOEHHO Cpenu
HapOJI0B, OTHOCSIIVIXCS K OTY3CKO-KMITYaKCKVM IpyTiam»|[11]

Takvm obpasom, men KopKyT, IpuCyTCTBYIOIINIL B OTY3CKOM 3II0Ce B KadecTse
IJIaBHOTO Teposl, SBIISIETCS CBITBHIM IIOKPOBUTENIEM OaTbIpoB, mX OrvpKarimmmim
COBETHMKOM ¥ ITIOMOIITHMKOM, 1 HarioMuHaeT Kambwis, Keiseip Vibsca, 'anna Epena -
CBSITBIX M IIpaBeIHMKOB M3 KapaKaJIIIaKCKMX 3I10COB, KOTOPBIe JTaBajlv MMsI peOEHKY
II0CJIe ero POXKIEeHVS 11 BBIIIOJIHSUIV POJIb IIOKPOBUTEJIeN U 3aCTyITHUKOB OaThIpOB TaM,
IJle IIOCiIe[THIIe OKa3bIBAJIVICh B Oefle, yTpOXKaroIIern X XU3HM.

B TrOpKCKMX HapogHBIX 3I0cax 0coboe BHUMaHUME YAe/IdeTcss BOeHHOMY
cHapsbkeHMIo GaTeipos. Hampumep, B orysckom arioce banbypabek oTmpasiisgeT cBOVX
TOPTOBLIEeB B JaIékmit PyM 3a cHapsDkeHMeM: KOHEM, KOIIbEM, JIYKOM, - JJISL TOJIBKO
ponusierocs ceiHa. A B 3roce «KobGsan» B elje coBceM 0oHOM BospacTe KoGiany
niomoraeT ero oter] KeizibipOart B Beioope kKoHs. [Toxutus ronoro Kobiana, xerro-merast
jomagpr ckaveT B ropel. Tam KobGsiaH BcTpedaercst co cBomM HoOKposuTesieM Kui3bip
Vnesicom, xotopemt gaput Kobany Oorareipckme jocriex. Mbl BUIMM, KaKas
VICKITIOUMTEIIbHAsL OJIM30CTh CYIIECTBYeT MeXIy OTY3CKMM W KapaKaIIaKCKVMW
3II0CaMU C TOUKM 3peHVs OTpakeHWsI TOr0, C KaKOVi OTPOMHOV BEpPOVI OTHOCSTCS OTLIBI K
OymyiieMy cBomX ChIHOBeVl. bortee Toro, 3mech IpOSIBIISeTCS Bepa BCero Hapopa B
OTHOIIIEHUVI POAVBIIIVIXCS MaJIBUMKOB KaK OyAyIIMX 3aIlTHUKOB POIVMHBI OT BHEITHVIX
BparoB - MOTVIB, KOTOPBIV IIPOCIIEXMBAETCS BO BCEX TBOPEHMSIX IPEBHETIOPKCKIMX
KOY€eBbIX IUIEMEH, - YTO ellle pa3 JOKa3bIBAET UX POLCTBO.

Mpel cTaHOBMMCS OUYeBMIIAMM TOrO, HAaCKOJIBKO YCTOMYMBO ITPOIOJDKAIOTCS B
ZIOIIIefIIIIeM /10 Hac 31MYecKOM Hacjle[uy IPeKOoB II0pasuUTeIbHO aHaJIOTMYHbIe ApyT
JIPYry Tpaauii CBaTaHbs JIeTel U3 CBOVX WIV APYIMX KO4YeBbIX IvleMeH. Hampumep,
mpoOsieMa co3aHMsSl CeMbl, IOAHMMaeMas B KapaKajimakckoMm isrioce «KoOran»,
aHaJIOTMYHA CIOXeTHbIM smmsofgaM m3 VI mecan «Kuurm...» «O Kan-Toperm, cbiHe
Orysza-Kaammm». V1 B ToM, 1 B gpyrom smnoce Oatbipel KoOiman n Kau-Topermt e
BCTpeYaloT B CBOEVI CTOPOHE IeBYIIeK, KOTOPBIX MOIJIM Obl mooouTe. OHM WIIYT
JIIOOMMBIX B 4yXom cTopoHe. OO 3TOM [AeTasm, T.e. CO3aHMS CeMeHOro odara Ha
HayaJlax JIOOBYU ¥ IIPMBSI3aHHOCTYM B BBIIIIEHA3BaHHBIX 3I10CaX PYCCKU (POTIBKIIOPUCT
BJI. Ilpomm mwuimer cremyronee: «Bce mecHr HadymMHaAOTCA € TOro, 4TO Iepomt
OTIIpaBJIsieTcsl B MyTh B IIOMCKax HeBecTbl. IIoToMy 4YTO B 310Xy pOAOIUIEMEHHBIX
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OTHOIIIeHNV, IIPeNICTaBUTEIIN OJHOTO POJia HACEIISIOT OJIHY TEPPUTOPUIO, YTO O3HAYAET,
YTO BCe OHWM WCXOHOAT W3 O[HOV POICTBEHHOV BeTBM, II0O3TOMY WCKaTh HeBeCT
HeoOXomyMo, TIpeoiosieB HeKoe paccTosHMe. OOBIYHO B HApPOIHOV IT033UM HEBECT
IIPUBO3ST M3 OUYeHb JayleKnx cesteHmii»[12. ¢.40].

PasnsTcs s a110ckI TeM, uto Kobs1aH, HarmpuMep, o CyIiecTBOBaHMUY KpacaBUIIbI
Kyprku - nouepu naps CeniiyiMxaHa, y3HaeT OT cBoero mokposuTesis Keisbip Viibsica.
A Kan-Topernu - o kpacasutie CewtbxaH - modepu TparnesyHTckoro 1aps Tarasopa, oT
cBoero otia. Kan-Topes roBoput cBoeMy oTiy: «Eciv Te coOMpaerbest JKeHUTh MeHS,
TO 3Ta [IeBYyIIIKa JI0JDKHA yCIeTh BIepé] MeHs ocelylaTh KOHs, paHbllle MeHs JINIINTh
rosioBsl Bpara»[13.c.73]. IlomoOHas merasb coxpaHwIach JIMIIh B KapaKaIIIaKCKOM
antoce «['opomibl», B pasaerte «Kelpmannenm». 3neck KelpmaHiesi cTaBUT CBOEMY OTILY
yci1oBue: «51 BEIVITY 3aMy>K TOJIBKO 3a TOTO, KTO CMOXKET COCTSI3aThCs CO MHOW VI OZIeP>KaTh
obeny B Mrpe Ha KOOBI3e 11 CMOXKeT IIOMEePUTHCS CO MHOVI B CWIe B paBHOM 0010, 3a TOro
s VI BRIVl 3aMy>K, KeM Obl OH HU ObU1»[14. ¢.156].

U B mecusax «Kuaurmn...», n B anoce «KobOs1an» geByIIKM Ha BbITaHbe CTaBST Ileper],
BJIIOOJIEHHBIMI B HUX DKUTUTaMM - IIpeTeHIeHTaMl Ha MX PyKM BCEBO3MOXKHBIE
TPyOHBIEe YCIIOBUS VI OPTaHM30BBIBAIOT cocTA3aHys. OTamndmeM siBjisieTcs To, 4To bany-
Yeuex (III mecHs1) opraHm3oBeIBaeT TPY Bia COCTA3aHUM (CKauyKy, CTpeIbda M3 JIyKa,
6opnba). Kpacasuiia Cewtbxas (IV mecHs) - moOopoThest ¢ TpeMsi XXKMBOTHBIMM (JIbBOM,
ObIKOM, BepOromoM). A B artoce «Kobitan» xpacasuiia KypTka ctaBuT ycjioBie II0TIacTb
CTpeJIoVi B 30JI0TYIO OpOIITh Ha BepXYIIIKe eJIi.

[TposiBiieHMEM IIPM3HAKOB OOraTHIPCKOVI CUIIE SIBIAeTcs: ymMeHMe bany-Yeuek 3
niecHn «bamcu-beripex» 1pu BeIIOJIHEHWY €10 JKe ITOCTaBJIeHHBIX YCIIOBUI IIOMEePUTHCS
CWIOW C JDKUTMTaMM Ha paBHBIX. B amoce xe «KobsaH» MaTh ceMWIeTHEV JeBOYKMI-
crIavya ):LayKeMrMp, y6€,[H/IBH_Ia$[C$I UB q)VBI/meCKOﬂ, ¥ B UHTEJUIEKTYaIbHOVI CIJIe CBOEVI
Io4Yepu, CTaBUT YCJIOBIE, UYTO ITIOBUHYeTCs JII0O0MY, KTO B 60pB0e ¢ ee JOUePhIO OIeP>KIT
11ob6ey. 3HaUMT, MOTVBBI COCTSI3aHMU B CVJIE VI yMe MeXIY JPKUTUTaMU U eBYIITKaMU B
necHax «KHwru...» oOdeHb 4YacTO BCTpeYarOTCS M B KapaKaJIIaKCKMX IepOMYecKX
3II0Cax.

MoTBBI HOHOOHBIX COCTSI3aHWIL, B KOTOPBIX B OT'Y3CKOM 3110ce OaTelp bamcn-
benipex u Kan-Toperm, a B KapakajmakckoM - OaTelp KoOmaH, yuacTtByloT "
OIePXMBAIOT TO0emy - BCTPEYAIOTCS B CIOKETaX BCeX IIPOM3BEIEHWUII YCTHOTO
HapOJHOTO TBOpYeCTBa. baThIphl, ¢ MpuCyIIen VM JIOBKOCTBIO VI CMIJIOV, IIPEOI0sIeBaloT
BCEBO3MOJKHBIE yCIIOBVISI, ITIOCTaBJIeHHBIE JIeBYIITKaMIA.

ITomBepras wccIeIoOBaHMIO XYAOXXeCTBEHHOE COOTHOIIEeHVE IIVICbMeHHOTO
NaMsTHUKA U KapaKaIIaKCKOIo 3I10ca, Mbl BOOUMIO yOeXx1aeMcs B TOM, UTO JIpeBHMe
HVICbMeHHBbIe MaMATHMKY, B yacTHocTh «KHura gema Kopkyra» smoxm cpeiHeBeKOBbs,
CIIy)XaT WCTOKaMW COBEpPIIeHCTBOBAHMA Xy[IOKeCTBEHHOIO YPOBHs, OOpPWCOBKM
MO3TUMYeCKMX 00pa3oB ¢ IOMOIIbIO BbIPA3UTEJIbHBIX CTUXOTBOPHBIX CTPOK B
KapaKaJIIaKCKMX 3110cax, B TOM uwiciie 1 B 3r1oce «Kobam». YTo Te Hapoppl, 0 KOTOPhIX
VIIIET Pedb B YIIOMSHYThIX 3I10CaX ITPOVICXOISAT OT OHOTO V1 TOTO )K€ STHIYECKOIO KOPHSL.
Bor mouemy MBI BHOJIHE IIpaBOMEPHO MOXEM YTBepXHIaTb, 4YTO VICTOKMU
1300pa3nTe/IbHO-BBIPA3UTeIbHEIX CPeIICTB B 3I10CaX, WCKOPKM  XyJI0KeCTBeHHOIO
MO3HaHMs 11033UK OepyT cBoe HayaJlo C JpPeBHUX BpeMeH, C IeceH u3 «Kuuru pena
KopkyTa».
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Behget Necatigil'in “Abdal Musa” Siirini Modern
Zihniyete Elestiri Baglaminda Okuma Denemesi

Behget Necatigil's Attempt To Read The Poem “Abdal Musa” In The
Context Of Criticism Of Modern Mentality

Mehmet Nur KARAKECT

Oz

Behget Necatigil’e gore siir, yazinin en ytice dorugu bir hayat gortistiniin 6zetidir. Siir, sairin
hayatinin izdtisimii olmasi baglaminda, o hayatin bir goriintiistidiir. Necatigil; bireyin
kendisini geviren, belirli bir yasama/davranisa mecbur ve mahktim eden olay, iliski ve
esyalarla var oldugunu soyleyerek bu baglamda bireyin siirde once kendi sartlarini, kendi
hallerini dile getirmesi gerekliligine inanir. Behget Necatigil, Abdal Musa adl1 siirinde modern
zihniyetin 6nem atfettigi akil, madde, gti¢, kuvvet gibi unsurlara kars1 var olma yollarin
gosterir. Bireyi, kaybettigi derin ve ugsuz bucaksiz bir diinyaya davet eder. Ona var olusunu
anlamlandirmak, kendini yasadigi cagda kaybetmemek adina telkinde bulunur. Bireye
kendini ve ¢agini yorumlama imkam verir. Abdal Musa siiri, bireyin varolusu ve kendilik
degerleri baglaminda degerlendirilerek sairin modern zihniyete elestirisi baglaminda
arastirmaya konu edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Behcet Necatigil, varolus, birey, kelam.

Abstract

According to Behget Necatigil, poetry is a summary of a life view that is the highest peak of
writing. Poetry is an image of life in the context of the poet's projection of his life. Necatigil,
the individual and translates itself to a certain life/behavior, and who condemned the event,
saying that there is relationship stuff in this context, the individual poem in their first terms,
he believes that language should bring their own. Behget Necatigil shows the ways of being
against elements such as mind, substance, power, force, which the modern mind attaches
importance to in Abdal Musa's poem. He invites the individual to a deep and vast world he's
lost. To make sense of the existence of him, he is in the name of not losing himself in the age
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of his life. Gives the individual the opportunity to interpret himself and his age. Abdal Musa's
poem was evaluated in the context of the existence and self values of the individual and
examined in the context of the criticism of the poet to modern mentality.

Keywords: Behcet Necatigil, existence, individual, saying.

Giris

Tanmidigy, bildigi 6l¢iide insan1 tanitmak, kirik hayatlarin i¢ini dolduran biitiin rikkati, dile
getirmek isteyen bir sair olan Behget Necatigil’e gore yasadig1 devrin sanati; vazife hissi, aile
hissi gibi insanlik duygu ve faziletlerini canlandirmakla gorevlidir. Ona gore sanat¢1 kalplerde
dogruya, iyiye, glizele kars1 arzu uyandirmalidir. Bu; egrinin, fenanin, ¢irkinin gosterilmesiyle de
temin edilebilir. Toplumun ve bireyin faydasina g¢alisan, toplumda bir fonksiyonu olan insan
Necatigil’e gore saadete ve hiirmete layiktir. Kaderin elinde harcanan insanlara saygi duymasak
bile merhamet beslenmesi gerektigine inanan Necatigil’e gore; “sallantiya ugramakta olan ahlak,
sanatin kotiiliikleri gostermesiyle diizelecektir. Sanat¢i bunu yaparken “bir vaiz edast
takinmamaly, igin acitligmi ruhunda duyarak kendini sarsan aciyr baskalarina sezdirmeye
calismalidir.”(Necatigil, 1983:429). Siirini slogan metin olmaktan uzak goren Necatigil’e gore
siir; sairin hayatin1 dolduran, zorlayan bireysel ya da sosyal sorunlarin onu giinlerce tedirgin
edisidir. Siiri bir “varolus sancis1” olarak goren Necatigil, fertten topluma uzanan ¢izgide siirini,
didaktik unsurlardan bilingli olarak uzak tutar. Onun siirleri; bir duyarliliga davet, bir duyurma,
bir belirlemedir. Bu nedenle Necatigil’in toplumsal siirleri, ¢oziimiin uzagindadir:

“Yorum bile yoktur bende. Inceleyen, elestiren tiirden degil benimkiler. Ancak tespit, bazi
durumlari belirtme yani. Ve neden boyle? Bir seyirciyim ben. Siir bende bir dig bulusmalar olarak
degil; icte siirtip giden algilar, ger¢egin bir yiiziinii statik planda kavrayislar olarak olusur.
Toplumcu desinler diye yazmadim ben bu tiir siirleri. Toplumcular arasinda galiba yerim yok
benim” (Necatigil, 1983:499).

Siirlerinde toplum meselelerini islerken propagandadan, ideolojik soyleyislerden uzak
duran Necatigil, propagandanin oldugu yerde, siirin olmayacagina inanir. Toplumcu gercekei
sanat anlayisindan kendini tecrit etmesi, siirinde giincele sirt donmesi olarak anlagilmamalidir. O,
giincelin Gtesindeki, giinliik yagam yliziinden meydana gelmis kirilmalari, catigsmalari, mutsuzluk
ve bosluklar siirde duymaya/duyurmaya calisir. Glindelik olan1 bon ve saf olarak géren Necatigil,
bunlarin duyarlig1 korelttigine inanir. Necatigil’e gore, giindelik olanin iistiine ¢ikmak, onu
serinkanlilikla yukardan gérmek, degerlendirmek; ondan kopma, uzaklagsma degildir.

Siirin Bur¢larinda

Necatigil, her sairin hayati1 boyunca {i¢ burctan; gurbet, hasret ve hikmet burclarindan
gectigini sOyler. Sairin yazma seriiveninde Oonemli durak ve donemecler olan bu burglar,
siirlerdeki sekil ve muhteva yoniinden tekamiilii imlemesi agisindan da 6nemli bir ayrimdir.
Necatigil siir seriiveninde, bu {i¢ burca da ugrar. Bir etkilenme ve kendini arama dénemi olan
“gurbet burcu”, sairin ilk donemidir. Sairin kendini bulma, idrak etme dénemi olan “hasret burcu”
varolusun, kendi olmanin filizlerinin topraktan ¢ikma dénemidir. Sanat¢inin son merhalesi olan
“hikmet burcu”, insanhigin biitiin macerasiyla sanat¢ida yasadigi donemdir. Insanin icine
egilmesiyle, ruhunu dinlemesiyle, epik ve didaktik anlayislari, nutuk ve meydan soylevlerini,
sloganlari bir tarafa birakarak bu burca ulagir sair. (Necatigil, 1983:552).

Hikmet burcu siirlerinde insanin i¢ diinyasina egilen, ruhunun sesini dinleyen Necatigil;
lirizmden, lirizmin disiince planina aktarilmast ve gecirilmesi olan hikmetten, bilgelikten
vazgegmez. Ona gore hikmet, gergekleri aza indirir, sdziin aslni, anlamin1 korur. Oyle ayarlar ki
s0zii, o artik bir kelam-1 kibar, atasdzi gibidir. Yillarin tecriibesinin damitilmus seklidir. Hikmetin
illa ki didaktik dogrultuda olmas1 gerekmedigini diisiinen Necatigil, lirizmde de biiylik hikmetler
olduguna inanir. Hikmet; sairi ¢ok zaman aciklama yapma ve lafi uzatma kiilfetinden de kurtarir.
(Necatigil, 1983:552).
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Hikmet Burcunda Bir Abdal Sadasi

Behget Necatigil’in 1978 yilinda yaymlanan Beyler adli siir kitabinda yer alan Abdal
Musa; sairin “hikmet burcu”nda yer alan siirlerindendir. Bu siirde Abdal Musa’nin menkibevi
hayati, ¢agrisim degeri olan sembolik sozciiklerle anlatilir. Abda/ Musa’da Necatigil; yasanan
¢aga, modern hayatin insan1 siiriikledigi ¢ikmazlara; “modern diinyanin insani sorgulamaya ve
diisiinmeye tahammiiliiniin olmadigina” (Arslan, 2016:5), soziin/kelamin diisiisiine dikkatleri
ceker. Modern zihniyetin inga ettigi anlayisla insanin varolus alanina miidahale edilmis ve bunun
neticesinde insan varolussal anlamda bir yabancilagmaya siiriiklenmigtir. Bu baglamda
degerlendirildiginde Abdal Musa siiri; modern zihniyetin bireyi ezen, dar zamana mahkim eden,
onu degil maveradan, kendinden bile koparan, ¢agin sartlarina sessiz ama siiklitun ¢igliklariyla
bir bagkaldiridir.

Abdal Musa siirinde siirin bashigi, siirde ifade edilmek istenenlerin hikmet burcunda
oldugunu gosterir. Yasanilan ¢ig ¢agin tim kusatilmigligina ve hoyrathgma karsin verilecek
miicadele “yiirek” burcunda yiikselecektir.

Siirin agar sozciikleri “piston, dinozor, yedi can, karinca, deve, biiciir, pehlevan, arifler
ocagi, ozge bir ates’tir. Siirin birinci boliimii, siirde verilmek isteneni en iyi yansitan boliim
durumundadir. Diger boliimler, birinci béliimiin bir devam, yer yer agiklayicisi durumundadir.
Birinci boliimde yer alan ve siirin en 6nemli agar sézciiklerinden olan “piston”, sozliikte: “Baz
araglarda, motorlarda bir silindir seklinde diizenli hareket eden daha kiiciik capli silindir, itenek”
gibi anlamlara gelir. (TDK, 1998:1188). Sairi harekete geciren bir giic olarak piston, sairin
ragmina hareket eden bir sembol olarak siirde yer alir. Bu ana unsur, kendini anlamlandirmak
isteyen, ¢cogalarak var olmaya calisan bireyi “tek”ler:

“Bir piston

Kalmamu ister, diledigi yerde

Tekler cogullugumu

Bir dinozor zor yer beni:

Yedi can beygir giicii”. (Necatigil, 2012: 340)

Sairin, diledigi yerde kalmasini isteyen ve bir miidahil olan “piston”, sozliik anlamindan
styrilarak mecazi bir anlam ve sembol degeri kazanir. Bir aracin hizini arttiran, kullanimina katki
saglayan unsur olmaktan ¢ikarak hareketsizligi, islevi disinda var olmayr imler. Siirin ilk
boliimiinde olumsuz bir sembol olan “piston”u birkag misra sonra “dinozor” takip eder. Gerek
“piston”, gerekse “dinozor” sozciikleri olumsuz c¢agrisgimlariyla bir miidahale ve bunun
neticesinde bir miicadelenin ipucglarini verir. Bu miidahale, insanin i¢ diinyasina ve kendi
olmasina/kendilik diinyasinadir. Miidahaleye karsi siirdeki 6znenin karsi koymasi, bir cesareti
gerektiren var olma miicadelesi seklinde ortaya ¢ikar. Bu miicadelede; “yedi can beygir giicii’yle
var olmaya calisan 6znenin tiim sermayesi; sonsuz, u¢suz bucaksiz i¢ diinyasidir.

Kendi varliginin bilincinde olan 6zne, dolayisiyla bunun sorumlulugunu da tasiyabilen
bir varliktir. Buradaki miicadelede 6zne, Heidegger’in deyisiyle, insanin “orada olan” varlik
oldugunun suurunda bir durus sergiler: “bu baglamdaki ‘orada’ sézciigii artik bir yer anlam
tasimamakta, bana ait 6zel bir ‘orada’yi, zaman igindeki belli bir noktay: ve de o andaki var olusa
ait uzami anlatir.” (May, 2012:123). Bu bilingteki 6zne, kendisine sunulanlarin bilincinde ve
bunlara gerektiginde miidahale edebilecek: “varolusunun seciminden sorumlu” (May, 2012:124)
bir kisidir. Kendi ¢ogullugunu tekleyip, diledigi yerde kalmasini isteyen “piston”a karsi; “ben
varim!” diyen 6zne, tim engellemelere karsin kendilik degerlerini koruyarak var olmak azmini
gosterir. Var olmanin ne demek oldugunu anlayan 6zne, yok olmaya karsi bir direng gosterir.
Kendini ve varolusunu anlamlandirdigi diinyasini, bu diinyaya renk katan gergeklerini,
deneyimlerini kaybetmek istemez; yabancilasmaya karsi da duyarlidir. Sahsi diinyasini
kaybetmek istemeyen 6zne, varolug alanlarma hiicum edip kendisini tinsel olarak yok olmaya
mahkim etmeye calisan “dinozor”a kars1 yine tinsel araglarla kars1 koymaya calisir. Var olmak
yolunda bir cesaret gosterir. Kendi disindaki gii¢lerin kendisini onaylamasini 6nleme egilimine
karsin, kendi benligini birey olarak onaylar. Bireyin kendi benligini ve farkliligim1 yok eden:
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“bireysel benliginin niteligine bakmadan daha biiyiik bir biitiiniin pargast olarak kendini
onaylamasr” (Tillich,2014:125) anlamina gelen kolektivizme karsi ¢ikar. Kendinin, degerlerinin
ve diinyasinin parantez ig¢ine alinmasina; “varolus icinde yok olmaya” (Tillich, 2014:140) karst
sessiz bir ¢iglik yiikselten 6zne; benligin giderek yok oldugunu, insanin korumasiz bir diinyada
yasadigini, benligin kendisini onaylamasi gerektigini zimnen ifade eder.

Bireyi ezen tiim olumsuzluklarin yasandigi bir donemde/¢agda/zamanda tiim zayifligina
ragmen, var olma cesareti gosteren 6zne; maglup olmamaya azimlidir. Goriintii ¢agi olan modern
zaman dilimi, kendi bireyine sunu 6gretmistir: Kuvvetli/gili¢lii olan haklidir. Bu nedenle zalim ve
haksiz da olsa giigliiler galebe calacaktir. Behget Necatigil, hikmet burcu sairi olarak bu modern
zaman hesabini, alt {ist eder. Giiclii ve kuvvetli olanin her zaman galip gelemeyecegini, asil giiclii
olanin cagiyla hesaplasip var olmak i¢in miicadele gosteren, sayica az da olsa belli bir nitelige
sahip kisiler oldugunu ifade eder. Bunu, hikmetli soziin saire sagladigi ve adeta bir sehl-i
miimteni olan, atasozii hitkmiindeki misralarla duyurur. Metinler arast iligkiler baglaminda Yunus
Emre’nin birgok mutasavvif tarafindan da serh edilen “ciktim erik dalina anda yedim iiziimii”
matla misrali, sathiyesini “anlam” olarak siirine yerlestirir. Modern diinyanin meselelerine,
gelenegin sundugu imkénlar 6l¢iisiinde yaklasir. Eskilerin aynen tekrarinin siiri yozlagtirdigina
inanan Necatigil, asli kaynaklara doniisii bir tekrar olarak gérmez. Asli kaynaklara donmeyi;
“oradan alinacak bazi motiflerin giiniin-¢agin motifleriyle kaynagtirmak” (Necatigil, 1983:552)
bi¢iminde anlar.

Hikmet burcu siirlerinden olan Abdal Musa’da Dogu hikmetinin yiiceligini saglayan
tasavvufa, goniilden huru¢ eden, yiikselen, insani diislindiirdiigii oranda costuran hikmete ve
hikmetli sOyleyislere, menkibelere {istii ortiik bir bigimde isaret eder:

“Karmcaydi devenin

Tepip oylugun ezen

Bir biiciir yere ¢aldl

Dev gibi bir pehlevani

Unuturlar ani” (Necatigil, 2012: 340)

Siirin yukaridaki boliimiinde yer alan musralar, Yunus Emre’nin “Ciktim erik dalina’
sathiyesindeki:

>

“Bir sinek bir kartali kaldurup urdi yire
Yalan degiil gercekdiir ben de gérdiim tozim” (Tatg1, 2005:391)

beytine bir gondermedir. Siirin birinci bolimiinde 6znenin istedigi yerde kalmasini
isteyen “piston”, kendisini zor yemeye ¢alisan “dinozor”a kars; siirin ikinci boliimiinde “karinca,
bir biiciir” konumunda olan sayica az, giic yoniinden zayif olarak kendini géren 6zne; modern
cagin hazir formiillerini, bilimsel yontem ve anlayislarin 6znesi haline gelmis insanin kabullerini
yerle bir eder. Kuvvetli bir tezada dayanan siirin ikinci bolimii; “yogun diisiinsel ¢atisma
durumlarimin” (Korkmaz, 2002:294) anlatimi iizerine kuruludur. Bu béliimde agar sozciiklerden
olan “karinca, bir biiciir” sembolik deger ifade eder.

Yunus Emre’nin sathiyesi; sembolik ve metaforik ifadelerle yiiklii olmasina karsin ele
alian meseleler, Tiirk¢enin sade sOyleyisiyle derin manalar1 ve hakikatleri ifade edecek sekilde
dikkatlere sunulur. Derin, hikmetli sozler dile getirilir. Yunus Emre, kuvvetli tezada dayanan ve
yogun diigsel durumlarin ¢atisma durumunu ifade ettigi sathiyesinde “sinek” ve “kartal”
istiarelerinin olusturdugu tezattan yola ¢ikarak iki farkli durum ve bu duruma konu olan 6zneyi
mukayese eder. Bir sinegin bir kartali sallayip yere vurmasi, akilla izah edilecek bir durum
degildir. Bir sinegin kartal1 sallay1p yere vurmasi, aklin kutsanip tek miirsit kabul edildigi modern
diisiince agisindan nedenselligin iflas1 anlamina gelir. Aklin ¢ikar yol bulamadigi bu gerceklik,
Bati metafizigindeki akilciliktan ziyade, Dogu’nun hikmetinde anlamini bulur. Digaridan giigsiiz,
zay1f goriinen sinek-misal kimseler; kartal gibi gdsterisli, kibirli, yliksekten ucan kisiler/ziimreler
tarafindan siirekli kiiciimsenir. Miitevazi, ilim ve fikir sahibi, ehl-i dil ve kalb olan kimseler
degersiz addedilir. Giiciin ve kuvvetin tek gecer ak¢e oldugu bu anlayista, sebep-sonug iliskisine
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gore hareket edilince “kartal”in sinegi ezmesini akil, insana kabul ettirir. Modernlesmeyle birlikte
insan, her seyin planlandigi ve hesaplandigi akiler bir evrene girer. (Der Loo-Van
Reijen,2006:120). Gergeklik; duyularla Slgiilebilen, goézlemlenebilen bir konuma indirgenir.
Insanin yasadig1 hadiseler sadece dis, goriinen gergekligiyle ele alinir. Bunun sonucunda, asirlarca
insan ve toplumun yasamina yon veren, onu anlamlandiran; “mitsel-dinsel diinya ile akil
arasindaki u¢urum” (Der Loo-Van Reijen, 2006:124) acilir. Mitsel-dinsel diinyanin insa ettigi
diinya goriisiinde anlamli olan, bir hakikate isaret eden durumlar, modern diinya goriisiinde
tiimiiyle reddedilir. Geleneksel olarak kabul edilen; “toplumsal baglar, duygular, gérenek ve
inang¢larin yikimint”’(Touraine, 2012:27) gerektiren/dayatan modernizm, akilcilagtirma anlayisina
dontisiir ve kendi bireyini insa eder. Bu birey, insan diisiincesi tarafindan anlagilabilen; “her
seyden once akilct bir diinya” (Touraine, 2012:263) yaratmaya azmeder.

Behget Necatigil, modern diinyanin akli miirsid edinen anlayislarina itibar etmez. Bati
metafiziginin aklindan ziyade, Dogu’nun insani yiice hakikatlere kanatlandiran hikmetine itibar
eder. Bu hikmetin insa ettigi mitsel diinyada akil, insan1 hakikate gotiiren bir aractir. Hadiseleri
anlamada bir 6l¢iidiir. Bu diinyanin efendisi akil degil, Calab’in taht1 olan goniildiir. Bu diinyada
hadiseler, aklin onaylamasiyla degil; kalp, ruh ve gonliin ittifak etmesiyle anlamli hale gelir. Akil
kabul etmese de bir karinca deveyi tepip oylugunu ezer; bir biiciir dev gibi pehlivani yere calar:

“Karmcaydi devenin

Tepip oylugun ezen

Bir biiciir yere ¢aldl

Dev gibi pehlevant

Unuturlar ani” (Necatigil, 2012: 340)

Kiiciik, degersiz, hakir, hor goriilen, sayica az, dervis goniillii kimseler samimiyetlerinin
ve goniilce zenginliklerinin miikafatin1 siirekli almislardir. Necatigil, Yunus Emre’nin sahit
oldugu; “Yalan degil gercektir, ben de gordiim tozunu”(Tatg1,2005:391) dedigi gibi der. Insanlar,
bu ger¢egi unutmuslardir.

Insan; gii¢ ve kuvvet kendisinde oldugunda hasmina sefkat ve merhamet gosterebildigi,
onun kusurlarin1 bagislayabildigi, tasavvufi bir mesrebin incelttigi ruh haleti iginde, incitenden
incinmedigi dl¢iide bityiiktiir. Saygiy1 hak eder, kitlelere tesir eder. Necatigil Abdal Musa siirinde;
gii¢, siddet ve refahin kendilik degerlerinden yalittig1 topluma ve zevkin sarhos ettigi topluma;
“Zamanin otomatik akisinin kolesi olmayi reddederek zamani asan, yani hayata dair kendi segimi
olan anlama gére” (May, 2014:262) yasamayi ihsas eder. Siirde sdylenmek istenenleri, bir goniil
eri olan Abdal Musa’nin sahsinda ve menkibevi hayatinda toplar.

13. ve 14. yiizyilda yasayan, Horasan’dan gelerek Azerbaycan’in Hoy bdlgesine
yerlesmis bir Tiirkmen boyuna mensup olan Abdal Musa, Orhan Bey zamaninda Bursa’nin
fethine katilmistir. Bir goniil eri, miitevazi, affedici, hakkin evi olan goniiller yapmaya azimli
Abdal Musa’nin bir kerametini siire tasiyan Necatigil, okuru didaktizme girmeden mitsel olanin
diinyasina davet eder:

“Bir siirek avinda

Oliisiinii gérmeye gelirler

Abdal Musa demisler

Bagrina sapli oku

Cikardy verdi geri” (Necatigil, 2012: 340)

Abdal Musa’nin siirin yukaridaki boliimiinde anlatilan kerametinin 6zeti sdyledir:

“Alaiyye(Alanya) sancak beyinin oglu Gaybi, avlanmaya ¢iktigi bir giin bir
geyik vurmug. Yaralanan geyik kagmig, Gaybi onu kovalamis. Sonunda geyik,
Abdal Musa dergdhina girmis. Geyigin ardindan dergaha gelen Gaybi, onu
karsilayan derviglerden avim istemis. Boyle bir geyik gormedigini soyleyen
dervislerle ¢ekigsmeye baslamis. Durumdan haberdar edilen Abdal Musa, onu
huzuruna ¢agirtmis ve koltugunun altinda sakli duran oku ¢ekip ¢ikartarak:
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‘Ogul, aradigin ok bu mu?’ diye sormus. Meger geyik suretinde Gaybi'ye
gortinen Abdal Musa imig. Bu kerameti géren Gaybi yaptigina pigsman olmus,
Abdal Musa’min ayagina kapanarak oziir dilemis ve seyhe dervis olmak
istedigini bildirmis. Abdal Musa: ‘Itizar ehline Litf-1 ihsan kapusu her zaman
acikdur. Biz gegdiik sucundan ki bir daha béyle eylemeyesiin, her gordiigiim
cana ok atmayasun.’ demis ve Gaybi 'nin dilegini kabul etmig.” (Cetin, 1997:
257).

Siirin diger boliimlerinde diistince diizeyinde ihsas ettirilen durumlar, bu boliimde Abdal
Musa’nin menkibevi hayati etrafinda ete kemige biiriiniir. Modern diinyanin, insanin hayatindan
uzaklastirdigr sefkat, merhamet, affedicilik gibi moral degerlerle; giicli ve hasmini ezme
imkénina sahipken tevazu gosterip kusurlar1 bagiglama gibi insan varolusunun 6nemli unsurlarina
dikkati ¢ceker. Bu unsurlar, esref-i mahlikat olan insanin ihraz ettigi insan-1 kdmil mertebesinin
alametleridir. Bencillikten siyrilmis, kin ve 6fke duygularim bir daha dirilmemek iizere goémmiis
bulunan bu insan-1 kamil, siirekli bagkalarina yararli olma arayisindadir. Giizellikleri arar durur,
giizellikler sergiler, giizel goriir, giizel diisliniir, giizel isler yapar. Kainattaki tiim yaratilmislar
yaratandan Otiirli sever ve yaratilana yaratanin bir emaneti olarak yaklasir. Bu emanete zarar
vermeyi, hiyanet sayar. Bir cani incitmeyi, arg-1 rahmani titretme telakki eder. Modernizmin
reddetti§i mitsel-dinsel diinyada tiim yaratilmiglara bu zaviyeden bakmak esastir; “insan
davranisina yon veren ve insani eylemlere kilavuzluk yapan mit, insani doganin bir pargast olarak
tamimlar.” (Der Loo-Van Reijen, 2006:122). Insanlar, bu diinyada gevresine, insanlara, tabiata
hiilasa hi¢bir canliya yabancilagmamistir. Onlari, yasaminin bir parcasi olarak goriir. Abdal
Musa’nin kerameti ve menkibevi hayatindaki bu 6zellikler, bir masal diinyas1 i¢inde, yalin bir
gercekle, yer yer dinler tarihi ve mitolojiye gondermelerle, derin anlamlar kazanarak siire yerlesir.

Siirin son bdliimiinde, dnceki boliimde islenenler ve Abdal Musa’nin kerametiyle ete
kemige biiriinen hakikatler; “Arifler ocaginda yanan é6zge bir ates” olur. Abdal Musa’nin
kerametindeki insani yonler, higbir cani incitmeme anlayisi; “bir ibret soziidiir”. Bu ibret
soziinden hisse almak i¢in, arifler ocaginda bagdas kurup oturmaya, yanan 6zge ateste tiim kirleri
arindirmaya, yeniden var olmaya davet eder; “hele bir gel beri” der Necatigil:

“Bu soz ibret soziidiir

Arifler ocaginda

Yanar ozge bir ates

O atesin dilleri,

Hele bir gel beri” (Necatigil, 2012: 340)

Insanlarin ve toplumlarin hayatlarinda en dnemli degistirici, doniistiiriicii giiglerden olan
soz/kelam; bocalayislar, eksiklikler, celiskiler, sikintilar ve denge yitiminin oldugu donemlerde
kisilerin ve toplumlarin kendilerini insa etme siirecinde biiyiik vazifeler goriir. S6z, lingtiistik ve
psikoanalitik bir unsurdur. S6ziin arkasinda insanin biitiin bir hayati vardir; “Kitab-1 Mukaddes 'te
80z, kiginin temel unsurudur. Eger kisi dogruysa, o da dogrudur.”(Ellul, 2012:200). Kisinin
aynasi durumunda olan sz, insana tesir eder; hayatin1 degistirir. Abdal Musa’nin Gaybi’ye
sOyledigi ibretli sozler, goniil dilinden siiziilmiistiir. Bir s6ziin insanlar lizerinde tesir etmesi, onun
goniille iliskisine goredir. Kendi 6ziinden haberdar, i¢ diinyasimi kesfetmis kisilerin sozleri
mubhataplar iizerinde etkilidir. Konusurken goniil diliyle konusan, bunlari i¢ diinyalarinin
yansimasi olan hal sivesiyle taglandiranlar, séze gergek degerini katarlar. Hikmetli ve ibretli
sozler, arifler ocaginda durmadan yanan Ozge bir atestir; bu 0Ozge ates aslinda insani
varolusumuzun ta kendisidir. Kiginin varolusunun farkina varmasi i¢in Yaratici, onu yarattiktan
sonra ona; “beyani/agiklamayr” (Karaman, 2001:530) &gretmistir. Insani varolusumuz,
beyan/s6z’de gizlidir. Bu nedenle Necatigil, siirin son boliimiinde “soz, ibret sozii”ne dikkatleri
ceker; “soz, hakikati yiikleyerek her bir gerceklige hayat verir, ona bir yériinge saglar. S6z bu
yolla kaosu ve yoklugu imkdnsizlastirir.” (Ellul, 2012:68). So6ziin idrak edildigi, i¢inin
bosaltilmadigi, anonimlesmedigi, dnemden yoksun bir fenomene indirgenmedigi toplumlarda
karmasa/kaos olmaz. Toplumlar1 hissizlestirme igin séze, hikmete yapilan hiicumlarin sebebini
biraz da burada aramak gerekir.
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Behget Necatigil, siirde toplum meselelerine duyarli bir sair olarak c¢agm insan
varolusunu tehdit eden sorunlarina, kendince bagkaldirir. Fakat onun baskaldirmasi, rahatsizligi,
protesto diizeyinde degildir: “Bizim baskaldirmamiz baska tiirlii. Baskaldirma gibi goriinmeyen
bir siir. Aslinda biitiin sanat baskaldirmadir. Biitiin sanat protestodur. Pasif goriiniirse de aktif
bir direnmedir.”(Necatigil,1983:517). Abdal Musa siirinin yer aldigi kitabin adina nigin “Beyler”
koydugunu da yine bu sessiz bagkaldir1 ekseninde izah eder: “Beyler, bir ¢cogul ad degil, bir
tinlem, bir uyari. Bir sitkintiyi, bir denge yitimini, bir sessiz baskaldirmay: simgeleme; bireysel
toplumsal bazt uyumsuziuklara dikkati cekme iinlemi. ”(Necatigil, 1983:517). Abdal Musa siirinde
sairin soze, Ozellikle ibret soziine, onem atfetmesi giiniimiiz i¢in de anlamlidir. Goriintii ve imaj
caginin tasallutu altinda kalan glinlimiiz bireyi, sdzlin/kelamin degistirici giiciiyle arasina mesafe
koymustur. Jacgues Ellul’un da dedigi gibi dil, hi¢bir sey haline gelmistir. Bir toplumsal
benimseyici, bir kontrol ve uyum araci, gostergeye dayali ve ideolojik reprodiiksiyon, bir gerceve,
konusucunun yabancilagmas: vb. dil, hi¢cbir seye doniismiistiir; ¢iinkii artik anlamin yaratici
kaynag1 degildir; asla insan tarafindan dogurulmus bir s6z ve dolayisiyla insani s6z degildir.
(Ellul, 2012:219).

Siirin son boliimil, insanin var olmasini engelleyen, onu ¢ogulluktan tekillige indirmeye
calisan, onun kendisi olmasina imkan vermeyenlere de bir ¢cagridir. Bu ¢agri, arifler ocaginadir,
s0z ve kelamin 6zge bir ates olarak yandigi bu ocaga davet eder onlari, “hele bir gel beri” der,
sOyleyecegi vardir onlara Necatigil’in.

Necatigil, Abdal Musa siirinde bireyin tiim olumsuz haller karsisinda, insani 6ziinii
ortaya koyarak var olmasini ister. Bu var olma; arifler ocaginda, varligin dikey boyutuyla temasa
geemek suretiyle, soz/kelam ile olacaktir. Siddet, kin, 6fkenin yordugu insanlar, ruhlarini
sagaltacak ve yeniden dogarak insanliga sonsuzluk bestesini soyleyecektir.

Sonuc¢

Behget Necatigil, yer yer toplumsal ve bireysel kirilmalari dile getirdigi Abdal Musa
siirinde insanin kendilik degerlerinden uzaklagsmasina dikkat ¢eker. Bunu yaparken bir ¢6ziim
onerisi sunmaktan cok, okuru bu kirilmalar iizerinde diisinmeye davet eder. Insanin kendisi
olmaktan ¢ikarak yabancilagmasi karsisinda Necatigil, onun durup diisiinmesini, kendi igine
yerlesmesini ve kendisiyle/kendilik degerleriyle uzlasmasini ister. Insanin kendilik degerlerinden
uzaklasmasini bir tehlike olarak goren Necatigil, onu yeniden insani 6ze davet eder. Insanin
kendine yabancilagsmasini bir yok olus olarak goriir. Insanin dis miidahaleler karsisinda bilingli
olmasint G6nemli goren Necatigil, varolusu anlamlandiran kadim degerlerin, giincel
degerler/anlayislar karsisinda 6nemine isaret eder. Modernizmin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
bireycilik disiincesinin, gelenegi yok sayma anlayisinin karsisina, Dogu’nun mitsel-dinsel
anlayisiyla ¢ikan Necatigil, bu diinyanin degerlerini simgesel diizeyde dikkatlere sunar.
Toplumda hakim olan yeni ahlak diizenine zimni olarak karsi ¢ikarak toplumu ayakta tutan
simgesel degerleri toplumsal bir tahayyiil tarzinin ayrilmaz bir pargasi olarak goriir. Modern
diisiincenin yagamin kiyisina attig1 simgesel degerleri, tarihin siizgecinden gecerek billurlagmig
hakikatleri, giinlimiiz insani i¢in bir deger olarak goriir. Bu simgesel degerleri, insan varolugunun
ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendiren Necatigil, insan1 modernizmin yaptig1 gibi bu simgesel
degerlerden soyutlamaz. Insani, rasyonel ve irrasyonel yaniyla bir biitiin olarak degerlendirir.
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Hilmi Yavuz'un His Diinyas1: “Hiiziin ve Ben”

Emotions World of Hilmi Yavuz: “Sorrow and Me”

Funda CAPAN OZDEMIR*

Oz

Calismanin amaci, Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen yazarlarindan Hilmi
Yavuz'un denemelerinden olusan “Hiiziin ve Ben” adli eseri, yazarin hissili§i ve sectigi
konular baglaminda incelemektir. Hilmi Yavuz'un siirlerinde ve denemelerinde basta hiiziin
hissi olmak tizere cesitli hislere hitap etmesi, cesitli insanlari, olaylar1 veya mekanlari bu hisler
araciligryla yorumlamasi ilgi cekicidir. Bu bakimdan yazar, bir farkindalik fikri ve hissiyle
edebi bir eser olusturmanin yani sira diger yazarlarin his diinyalarma dair gondermelerde
bulunur. Siir, bilhassa hislere hitap eden bir edebi tiirdiir; bu bakimdan sair kimligiyle 6n
plana ¢ikan Hilmi Yavuz'un denemelerine yansiyan his diinyas: ayr1 bir énem tagir. His-
gecmis zaman, his-bugiin ve his-gelecek iligkisini okurlara farkli acilardan aktarabilen bir
yazardir. Kendi “ben”ine dikkat cekmek amaciyla cesitli anlatim tekniklerini kullanir. His ve
siirsellik iliskisini Ttirk ve diinya edebiyatinda misaller vererek her yontiyle anlatmaya galisir.
Hatiralarina ait hislerini sanatkarane bir tisltpla dile getirir. Bu gibi 6zellikleriyle dikkati
ceken yazarin eserinde hislerin yeri ve islevi, ¢calismamiz icinde ¢ok yonlii olarak ortaya
konulmaya c¢alisilmistir.

Anahtar Sozciikler: Deneme, his, fikir, hiiziin, sanat.

Abstract

The purpose of this study is to examine "Hiiziin ve ben (Sorrow and Me)" work that consists of
the essays of Hilmi Yavuz, one of the leading Republic Period Turkish literature authors, in
terms of the author's sentimentality and the selected subjects. It is interesting that in his poems
and essays Hilmi Yavuz addresses to various feelings mainly including sorrow and interprets
various people, events or places in scope of these feelings. In this scope the author not only
creates a literary work with an awareness idea and feeling but also makes references to the
sentimental worlds of other authors. Poem is a literary type that especially addresses to the
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feelings; therefore the sentimental world that is reflected to the essays of Hilmi Yavuz, who
stands out with his poet identity, has an individual importance. He is an author capable of
relaying the feeling-past, feeling-today and feeling-future relations to the reader from
different angles. He uses various narration techniques to draw the attention to his own "me".
He tries to explain the relation of feeling and poeticalness from every aspect by giving
examples from Turkish and world literature. He expresses his feelings on his memories in an
artistic style. The place and function of the sentiments in the work of the author who draws
the attention with such features, is tried to be presented from various aspects within our
study.

Keywords: Essay, feeling, idea, sorrow, art.

’

“Bizim kiiltiirtimiiz bir ‘hiiziin kiiltiirii diir.’

Hilmi Yavuz

Giris
Fikirlerin ve hislerin ifadesi olan edebi eserlerimiz, ilk Tiirk¢e kaynaklardan
itibaren milletimizin fikri ve hissi derinligini ortaya koyar. Edebi eserlerimiz, heyecan,
seving, keder, minnet, §1‘ikran ask, nefret, 6fke ve hiiztin gibi hislerimizin ifade
kaynaklaridir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden ¢nceki donem Tiirk siiri, VIII-
XII. ytizyillar arasi, yani yaklasik alt1 ytiz yillik bir donemi kapsar. Bu donem siirlerinde;
dini saygy, iyilik, ana babaya karsi beslenen sayg1 ve sevgi hisleri goze carpar. (Tekin,
1986: 13-15). Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte, islami Tiirk edebiyatinmn ilk

eserleri de 11. ytizy1l ortalarinda Kasgar'da yazilir. Kutadgu Bilig, Divanii Lugati’t-Tiirk,
Atabetii’l-Hakayik dini ve ahlaki hislerin tezahtirti olan bu alandaki miithim ¢alismalardir.

Tarih boyunca Miisltiman-Tiirk kiiltirtiniin edebiyat alanindaki temsilcileri ise
Allah aski, Kur’an-1 Kerim aski, peygamber aski, din aski, dil aski, vatan aski ve tabiidir
ki beseri ask hisleri ile saheserler viicuda getirirler. Ttirk siiri, XIX. ytizyil ortalarma
gelinceye kadar kaynagmi doguda bulan ve bilhassa dinin besledigi bir kiilttir diinyas1
ile yogrularak XIV. ytlizyildan itibaren Divan siiri denilen klasik ve koklii bir siir gelenegi
icinde asirlar boyunca saltanatin stirdiirtir (Parlatir, 2012: 1). Divan siiri, Kur’an’dan ve
diger Islami, tasavvufi kaynaklardan istifade eder. Biittin bu dini, tasavvufi hisler alemi
bu manzumeye tesir eder (Tanpinar, 2001: 18).

XIX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren (3 Kasim 1839) Tanzimat Fermani ile
siyasi ve sosyal alandaki yenilesme hareketleri bir zihniyet degisiminin ifadesi olarak
edebiyatta etkisini gosterir. Siyasi alanda ise mesrutiyet fikri etrafinda yogunlasan hak,
adalet, kanun, esitlik, htirriyet gibi kavramlar ile medeniyete doniik egitim ve sosyal
nitelikli tezler ve fikirler genis halk kitlelerine aktarilir. Ttirk edebiyatinin Tanzimat
birinci donem temsilcileri olan $inasi, Ziya Pasa, Namik Kemal ve Ahmed Midhat Efendi
gibi yazarlarda halka yonelme, cagdaslasma ve halki egitme cabasi so6z konusudur.
Recaizdde Mahmut Ekrem, Abdiilhak Hamid Tarhan ve Sezai mektebi denilen Tanzimat
edebiyatinin ikinci donem temsilcileri, genis Olctide romantizmin tesiriyle eserler
kaleme alirlar (Akytiz, 1995: 41). Bireysel sorunlara, sanatin kendi konularina, edebiyatin
ve sanatin ne oldugu ve nasil olmasi gerektigi gibi konulara deginirler. Bu stirecte
Recdizdde Mahmut Ekrem, sanatci kimliginden ¢ok kuramci ve yol gosterici {istat
kimligiyle taninr. Recdizdde Mahmut Ekrem, Talim-i Edebiyat adl1 eserinde, zihin, fikir,
his, hayal, hafiza, deha, hiinerveri, zarafet yahut niiktedanlik, hiisn-i tabiat, sanat ve
edebiyatta giizellik gibi konulara deginir (Yetis, 2006: 22-23). Bu kitabinin “Hissiyyat”
bahsinde Ekrem, edebi eserlerde fikir, his ve hayal giizelliginin birlesmesinin giizelligi
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en Ust seviyeye ulastiracagini ifade eder; ctinkti zihnimizdeki fikirlerden kalben
etkilenmemiz; diistindtigtimuiz seyleri de hissetmemiz gerekir (Recaizade, 2011: 42-43).
Buna gore edebiyatta gaye, her fikir ve her his ile okurlar: etkilemekten ibaret oldugu
icin hakiki bir hissi makul bir o¢l¢tide ifade etmek gerekir. Recaizdde Ekrem’in
evlatlarinin vefati ve Hamid'in karis1 Fatma Hanim'in vefati tizerine kaleme aldig:
siirlerde, htiztin ve caresizlik hisleri s6z konusudur. Ekrem’in ilk evladi Piraye icin
yazdig1 Tahassiir ve pek sevdigi evladi i¢in yazdig1 Nijad Ekrem; Hamid in Makber adl1
eseri bu siirlere misaldir. Servet-i Fiinuncular ise, hissi 6n plana alarak; hislerin tahlil ve
tasviriyle mesgul olurlar. Hayal, fikir ve his gibi konularda beyan ettikleri tenkidi
gorisleri, Servet-i Fiinun edebiyatinin fikri ve hissi temellerini hazirlar. Mesrutiyet
sonras1 Tiirk edebiyat1 daha ¢ok fikri agirliga sahiptir. Mesrutiyet’in ilk yillarinda fikri
olmasi bir tarafa, edebi bir degeri bile olmayan, siyasi bir siir furyasmna tepki olarak
dogan Fecr-i Ati'nin genel hatlariyla ferdi hislere, devrin ikinci 6nemli grubu sayilmasi
gereken Milli Edebiyat ise, sosyal meselelere agirlik verir.

Hilmi Yavuz'un His Diinyas1: Hiiziin ve Ben

Cumhuriyet donemi Tirk edebiyatinin 6nde gelen yazarlarindan Hilmi
Yavuz'un eserleri, oldukca derin bir tefekkiire ve hissiyata sahiptir. Tasavvufta
felsefeyle siirin i¢ ige oldugunu diistinen Yavuz, eserlerinde tasavvuf ile dil arasmdaki
iliskiyi irdeler. Bergsoncu bir zaman anlayisini benimsedigini soyledigi Zaman
Siirleri’'nde ge¢misi bir kimlik sorunu olarak ele alir. Diin, bugiin ve yarim birlikte
diistinen sair, gegmisle bugtiin arasinda bir iliski kurar. Siirlerini genellikle geleneksel
olani yeniden tiretmek {izerine kurar. Ayrica Yavuz, felsefe ve kiilttir alanlariyla yazdig:
eserleriyle taninir. Siirlerinde ve bilhassa deneme tiirtindeki yazilarinda kokii gegmis
kiilttire dayanan Hilmi Yavuz, yeni bir yol agmaya calisir. Edebiyat, ceviri ve felsefe gibi
cok cesitli alanlardaki calismalar1 ve entelektiiel birikimi, yazarin fikri ve hissi
kaynaklarini cesitlendiren ve derinlestiren bir o6zellie sahiptir. Hilmi Yavuz'un
siirlerinde ve denemelerinde basta hiiziin hissi olmak tizere gesitli hislere hitap etmesi,
cesitli insanlari, olaylar1 veya mekanlari bu hisler araciligiyla yorumlamasr ilgi cekicidir.

Hilmi Yavuz'un denemelerinden olusan “Hiiziin ve Ben” adli eseri, yazarin
hissiligi ve sectigi konular itibariyle dikkate deger bir cesitlilige sahiptir. Bu bakimdan
bir edebi tiir olarak deneme, yazarin gozlemlerini ve yorumlarin icermesi, yazarimn i¢
diinyasini yansitmasi icin genis ve 6zgiir bir imkéan saglar. Bu genis imkan dahilinde
yazar, araya herhangi fikri ve hissi bir engel koymadan kendisini rahatlikla ve samimi
bir sekilde ifade edebildigi icin edebiyatimizda deneme tiiriiniin 6zel bir yeri ve islevi
vardir. Yazarin gozlemlerini ve yorumlarini iceren nesnel denemeler, sadece yazarin
fikirlerini iceren nesnel denemeler, sadece yazarin fikirlerini iceren 6znel denemeler;
yazarin i¢ diinyasmi, kendi ozelliklerini, huylarmi, aliskanliklarmi iceren kisisel
denemeler, kimi kisileri ya da toplumlar1 ele alarak bunlarin 6zelliklerini anlatan
karakter denemeleri, herhangi bir yeri 6znel bir tutumla yansitan betimleyici denemeler;
edebiyat elestirisini konu edinen elestirel denemeler, felsefe, din, toplumbilim alanina
giren konular1 isleyen felsefi denemeler, bilimsel arastirmalarla, gelismelerle,
yeniliklerle ve bunlarin sonuglariyla ilgili bilimsel denemeler; deneme konularmmn
algilanis bigimlerini izah eder (Yagci, 1961: 673).

Hilmi Yavuz'un Hiiziin ve Ben adl1 eserinde, yazarin kendi hayat tecriibelerinden
duygularindan, timitlerinden, endiselerinden, sikintilarindan yola ¢ikarak edindigi
izlenimler ve degerlendirmeler s6z konusudur. I¢giidiilerine ve hislerine giivenerek eser
vermenin sanat¢inin isi oldugunu idrak eden yazar, cocukluk ve ilk genclik hatiralarini,
Tirk edebiyatiin son elli yilindan gazete ve dergi deneyimlerini, yer yer gecmis
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zamanlari, ugurtma, lokum, pastane, telefon giinlerini anlatan; 6z yasammdan ¢okga
izler tasiyan denemeler kaleme alir. Bu yazilarda hislerine, hatiralarma ve gesitli
meselelere dair analizlere yer verir.

Denemelerinde, yazarin 6z yasamina dair verdigi bilgileri samimi hislerle ifade
etmesi dikkate degerdir. Bir sair duyarliligiyla hissiyatini tabiata ve mevsimlere yansitir,
tabiat1 hisli kilar. Az sozle cok sey anlatan yazar, etkileyici bir anlatima ulasir. Bu
baglamda, annesinin vefatiyla yasadigi ruh halini nakletmesi dikkate degerdir: “Cok
uzun yllar oldu, annemin elini opemedim. 1982 yilimin o ugursuz ve ‘aylarin en zalimi’ olan
‘nisan’in bir giiniinde, sabalin ok erken bir saatinde, Osmanbey’deki hastaneden telefon
etmislerdi: “Anneniz 0ldii!” Annemin 6liimii! Beklemiyordum ki! (Yavuz, 2015: 8).” Burada
yazar, annesini kaybetmenin acisini, uzun ve teferruath ctimlelerle degil, bilakis sade ve
dokunakl: ctimlelerle tipki siirlerindeki misra is¢iligini hatirlatircasina kaleme aldig bir
usltapla ifade eder.

Yazarm his diinyasin1 annesi; fikir diinyasin ise babasi sekillendirmistir. Bunda
anne ve babasinin farkli olan mizaglarmin biiyiik bir rolt bulunmaktadir: “Onun igin
bircok sey yazdim. Ve annenin benim hayatimdaki ‘lirik” olani imledigini séyledim daima.
Bulanik Defterler’de sunlart yazmistim: ‘Gergekten de okullarda ogretilmeyen’i, bir tiir bahsi
bilgiyi bana babam 6Sretmistir. Babam, daha cok retorikle iliskilendirmisimdir; oysa annem
liriktir bu anlamda. Evet, lirik! Onu kesinliyorum simdi. Deruni ve mistik olani annemle
yasadim. Babam konusarak, annem susarak doniistiirdiiler tinimi. (Yavuz, 2015: 9).” Anne ve
babanin cocugun tizerindeki etkileri insan hayatmin her doneminde kendini belli eder.
Bireyler, biiylime caginda anne babasini ve cevresindekileri 6rnek alarak kisiliklerini
olustururlar. Burada Yavuz, anne babasinin sadece kisiligini sekillendirmekte
kalmadiklariny; his ve fikir diinyasma yaptiklar: katkilarla edebi sahsiyetinde de gozle
goruntr bir tesir biraktiklarin ifade eder.

Hilmi Yavuz icin annesi onun his diinyasin sekillendiren bir hiiztin
Ogretmenidir. Sairin siirlerine, denemelerine ve edebi sahsiyetine yansiyan hissiyatmin
kaynag1 annesidir: “Benim gizemli 6gretmenimdi annem, hiiziin 6gretmenimdi; hiizniin nasil
yasandigini, sessiz bir teslimiyetle ondan dgrendim(di). Bunlari yazmistim Bulanik Defterler’de.
Dahasi, buradan yola ¢ikarak, babanun diizyazi, anneminse siir oldugunu séylemistim. Evet,
dyleydi gercekten... (Yavuz, 2015: 10).” Burada yazar, siirin hissi bir edebi tiir; dtizyazinin
da fikri bir edebi tiir oldugunu hatirlatarak annesini siire ve babasini da diizyaziya
benzetir. Kaleme ald18: siir ve yazilarindaki fikri ve hissi kaynaklarin tesekkiiliinde anne
ve babasinin énemli rol oynadigmni ifade etmesi yazarin 6z yasami ve edebi sahsiyeti
hakkinda miithim bir malumattir.

Hilmi Yavuz’'a gore, Tiirk insaninda hiiziin, cok énemli bir yere sahiptir. Bizim
kilturtimiiziin bir htiztin kultiirti oldugunu savunur. Sarkilarimizda, ttirkiilerimizde ve
siirlerimizde hep bir htiziin hissi s6z konusudur. Bu hususta Hilmi Yavuz ve Ahmet
Hamdi Tanpmar, ortak bir gortise sahiptirler: “Biz, hiiziinlii bir toplumuz. Hiiznii,
hiiziinlenmeyi seviyoruz. Yasanun tadimi, hiiziin duygusunda buluyoruz belki de! Bir tiir
mazohizm evet, ama ne yapalim, béyleyiz iste! Hep soylemisimdir: Sarkilarimiza, tiirkiilerimize,
siirlerimize bakin, hep hiiziindiir dile getirilen. Bir siirimde, hiiziin ki en cok yakisandir bize, diye
yaznugtim, adim o gtinden bu yana “hiiziin sairi’ne ¢ikti. Yanhs anlasilmak istemem, benimki
sadece bir saptama... Bizim kiiltiiriimiiz bir "hiiziin kiiltiivii’diirv; hiiziin sanki kimligimizin
‘olmazsa olmaz’ bir parcasidir, demek istemistim ben. Hiizniin Tiirk insanimin, Ahmet Hamdi
Tanpinar'n bir deyisiyle soylersem, 'his tarihi'nde yeri biiyiiktiir. Kisaca, bizim insanimizi
anlatabilmek icin hiiziin temel kavramlardan biri, bana gore. (Yavuz, 2015: 193).”
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Yahya Kemal, Tevfik Fikret ve Ahmet Hasim gibi Ttirk edebiyatmn belli bash
sair ve yazarlarmin ortak yani cocukken annelerinin vefat etmesidir. Anneye en ¢ok
ihtiya¢ duyulan bir ¢cagda annenin yoksunlugunu yasayan bu yazarlar, htiztin hislerini
eserlerine samimi bir dille yansitmislardir. Bu konuyu idrak eden Hilmi Yavuz da
annesini kaybetmenin verdigi hiiztin hissini Hasim'in metinlerine gonderme yaparak
ifade eder: “Hasim gibi soyleyeyim: annemle karanlik geceler bazi ¢ikardik. Baslart beyaz
tiilbentli kadinlar, gtizel yiizlii, 1tirl, kadinlards; birbirlerine bakarak, séze gerek yoktu, anlamay
bilen kadinlar! Bir dokunusa doniistiirmiislerdi sozleri, oyle onayliyorlardi birbirlerini, derin ve
gizemli bakislydilar. Bembeyaz tiilbentler, itirltydilar ve onlar o kadar ferah ve aydinliktilar ki, o
odalarda cicek islemeli gaz lambasinin 1s1$1ndan daha fazlasi, cok daha fazlast vardi, -tiilbentlerin
aydinlig... (Yavuz, 2015: 9-10).” Hilmi Yavuz da tipki1 Hasim gibi annesini anarken ifade
ettigi duyus tarzini ve hiiztin hissini, mazideki gtinliik hayata ve gelenege dair
hatiralarla zenginlestirir. Yavuz'un bir sairane duyus tarz1 ile ifade ettigi hisler,
metinleraras1 gondergelerle daha buytik bir anlam ve cesitlilik kazanir. Théorie
d’Ensemble adli calismasinda Philippe Sollersin metinlerarast gondergelerin bu
ozelligine isaret etmesi ¢ok mithimdir: “Her metin hem bir yeniden okunmas: hem de
vurgulanmasi, yogunlastinlmas, yer degistirmesi ve derinligi oldugu cok sayida metnin kesistigi
yerde bulunur. (Aktulum, 2007: 8).” Hilmi Yavuz da kaleme aldig1 deneme metinlerinin
anlam derinligini arttirmak amaciyla ¢ok iyi bildigi ve kendi his diinyasina ¢ok yakin
gordiigii sair ve yazarlarin metinlerinden alintilar yapar ve boylelikle ortak bir duyus
tarzin1 yansitir. Denemelerinde diger yazarlarin eserlerinin yani sira kendisinin de
yazmus oldugu eserlere de gondermelerde bulunur.

Kaymakam bir babanin oglu olan Hilmi Yavuz'un babasmin gorevi nedeniyle
cocukluk yillari, Anadolu’da stirekli yer degistirerek gecer. Alisilmis bir ortamdan bir
baska mekana gecis o zamanlar bir ¢cocuk olan yazari olumsuz yonde etkiler; onda bir
ayriik htiznti, bir kopus ve bir tedirginlik hissine sebep olur: “Cocuklugumdan beri
yolculuklardan haz etmemisimdir. Biiyiik olasilikla biling distmda bir memur ¢ocugu olarak
Anadolu’da konargdcer bir yasam siirdiirmiis olmamn getirdigi ayriliklarin acistmin ve
tedirginliginin bastirlmish§idir bu hazmedemeyisin nedeni. Oyleydi gercekten, bir ilgede daha
yeni yeni arkadas edinmisken, babamin bir baska ilceye atanmasiyla, yasanan kopmalar! Benim
icin, topraga taze ekilmis bir fidamin hemen kékiinden hoyratca sokiilmesi gibiydi bu ayriliklar.
(Yavuz, 2015: 11).” Yazar, gecmiste yasadig1 bu tedirginlik hissini yasadig1 anda devam
ettirse de kisa stirede bu his kaybolur. Cocukken edindigi arkadaslardan kopus hissi, o
insan ve arkadas sicakligini her yerde bulamayacagma dair tedirginlik hissi gider;
yaslandiktan sonra yerine Anadolu’da her gittigi yerde o insan sicakligini bulacagma
dair bir gtiven hissi gelir: “Yolculuklardan hi¢ haz etmeyen ben, artik, oradan oraya kosturup
duruyordum. Gidiglerim, daima o tamdik tedirginlikle baglar, ama ucaktan inince sona erer.
Galiba yillar gecip yaslandik¢a, ayriliklarin kopuklugu, insan sicakli§r yer degistiriyor... bir
umutsuz yola koyulug olmaktan ¢ikaran ‘insan sicakligy’... Anadolu’da her gittigim yerde bunu,
o sicakligr bulacagimi hayal etmenin bahtiyarhigi... (Yavuz, 2015: 11-12).”

Hilmi Yavuz igin yolculuk bir anlam aramaktir. Bu yolculuk, hiiziin, aci,
merhamet gibi hislerden gecerek bir anlama ulasir. Yazara gore, hiiztinden, acidan ve
merhamet hissinden ge¢meyen bir zamanin anlami yoktur (Yavuz, 2015:12). Ona gore
anlamak, her zaman hiiztinltidiir. Hayat karsisinda zamanla her seyin yoksullastigin,
giderek varolmanin hiiziinle yer degistirip acilastiin1 goriir. Zamanla kendisini bir
soylesiye benzetir. Hayatta kendi “anlam”1mi bulmaya calisir ve kendisini bir stylesi
olarak kavrar: “Lumpen kiiltiiriin, her seyi goriinmeye, goriiniir olmaya endeksledigi bir
diinyamn sirke, o diinyada yasayanlarin da sirk hayvanlarina, zebralara benzemelerinden daha
dogal ne olabilir? Ben hig oyle hissetmedim. Gez(diril)erek dirilmedim ben, soyleserek dirildim.
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‘Benim anlamim ne?” sorusunun yanitini, kendimi bir séylesi olarak kavradi§im zaman buldum.
(Yavuz, 2015:12).” Burada yazar, kendisini sorgulamanin ve insan olmanin erdemine
tefekkiir yoluyla ulasilabilecegini vurgular. Yazara gore, her yeni bir sorgulama ve
soylesi, bir yeniden dogustur. Buna gore, hayat karsisinda anlamin yolculugu ile
yolculugun anlami arasinda bir iliski s6z konusudur. Yazar, bu iliskiyi stirekli
ortiistiirmeye ve hatirlamaya calisir.

Yazarin cocukluk giinlerinden hatirladig1 ve okulun tatil gtinlerinde biiytik bir
seving hissiyle ugurdugu ugurtmalar, onun igin bir 6zgtirlik hissidir. Ne zaman bir
ucurtma gorse ge¢misteki bu mutlu giinlerini hatirlayarak neselenir: “Ucurtma, bana
cocuklugumun o ugar, o dur durak bilmez yaz giinlerini getirir, -daima! Ne zaman bir
ucurtmanin all yesilli, kiipeli, bir riizgdrl mavilikte salindigini gorsem, o yaz giinlerine donerim.
Belki de bize, uzun yaz tatillerinin bir ilk habercisi gibi gelirdi ucurtmalar! (Dortnala haberci
ilkyazdan!) Bize dzgiirliigiimiiziin oyle alabildigine sinirsiz olmadigini duyumsatirlardi? Tatil,
ozgtirliik demekti, evet, Oyleydi kuskusuz, ama basibos, serazat, her aklumiza eseni
yapabilecegimiz bir ozgiirliik degil! Ozgiirdiik yaz aylarinda, okul bitmisti; ugurtmalar ne kadar
ozgiirseler, biz de o kadar 6zgiirdiik. . (Yavuz, 2015: 140-141).”

Yazar, genglik yillarinda Istanbul’da yasadig1 yaz mevsimindeki ilk agk hissini
ve Istanbul’a dair hislerini ifade ederken Orhan Veli ve Yahya Kemal'in Istanbul ve agk
siirlerine gondermelerde bulunur ve boylelikle metnin anlamini derinlestirerek bu
sairlerle ortak bir duyus tarzina ulasir. Hilmi Yavuz’'a gore ilkyaz ve ilk ask bir yasama
sevincidir: “Ama ben, her ilkyazi, bir ‘ilk” gibi yasamak isterim. Erguvanlari, sanki ilk kez
g6riiyormug gibi, Istanbul’a, Istanbul’daki ilk genglik yillarima dénerim. Ezilmis erguvanlarin
tizerine basmaktan cekinerek yiiriidiigiim tepelerin ilkinden denizi goriistimii. Kimse bana; denizi
goreceksin, sakin sasirma! Dememisti kil Tipki, yine, Orhan Veli'nin, o benzersiz Denizi
Ozleyenler Icin siirinde soylendigi gibi, hatirlarim diinyay: ilk goriistimii. Sonra ilk asklar! Bu
kez Yahya Kemal'le birlik olup, bir ask oluverdi asinalik, derim kendi kendime... (Yavuz,
2015:35).” Yazar, gengliginde yasadig1 yalmizlik hissini ise kaleme aldig1 metinlerden
hatirlar. Yazmak eylemi ile yalmizlik hissi arasinda bir ilgi kurar. Gegmis zamanin
icinden bu yalnizlik hissini hatirlamaya calisir: “Yalnizlig1 ilk defa ne zaman hissettim ve
hangi kosullarda? Bellegimde sadece, Gec¢mis Yaz Defterleri'nde yazdigim o boliimde
anlattiklarim kalmus. Siirt’teki konagin iist katlarindaki yikik duvarlarin birine o dizeleri
yazdigimda mi1? Bende yalmizliklar, nedense hep yazilmis olanlarla hatirlaniyor. Yazdi§im
yalmzliklart yasadim muydi? Yazarken mi yalmizdim yoksa? Belki yasamadan yazdim
yalmizlarimi? Bilemiyorum simdi. (Yavuz, 2015: 36).” Yazar, genclik yillarindaki ilk ask, ilk
yalnizlik hissinin yani sira ilk kiskanclik hissini ise cocuksu ve samimi hislerle ifade eder:
“Hig siiphe yok, sinifin en yakisiklisi, Carsamba savcisimin oglu Alpay Kiiran'di. Alpay tam bir
beau enfant, Sarikiz’la Elcin’in de Alpay’a bize baktiklarindan baska tiirlii baktiklarini da fark
ediyorduk elbet ve galiba Alpay” kiskaniyorduk. (Yavuz, 2015: 89).”

Hilmi Yavuz, denemelerinde genellikle kent ve mekan gibi unsurlara genisce yer
verir. Mekan unsurunu ruhuyla ve zamanda devam eden bir stireklilik fikriyle kavrar:
“Poroy'un Carsambalilik ruhu dedigi sey belki de bu: Geg¢misi yasamis ve bitmis bir siire¢ degil,
bugiin’de devam eden bir siireklilik (Yahya Kemal'in deyisiyle, bir imtidad) olarak kavramanizi
miimkiin kilan ruh... Gegmig zaman mekanlarinin, insanlarla yasiyor olmasu... Bir ¢ocukluk ya
da ilk genclik arkadasimin bize bir mekani ammsatiyor olmasi. (Yavuz, 2015: 88).” Yazar,
Erzurum ve Siirt gibi mekanlar1 buralarda yasamis olan manevi sahsiyetlerle idrak eder
ve hisseder. Bu gibi mekanlari, Allah dostlarinin feyzini ve miibarek ruhlarini hissederek
kavrar: “Al gelincikler! Evet! Tillo’dan Siirt'e donerken, yol boyu, gelincik tarlalarimin
arasimdan gectik. Gelincikler, alimli ve aydinhik, kiiciik giinesler gibiydiler. Ilk yaz giinesleri!
Oyleydiler! Ve diisiindiim: O sonsuz aydinlikta, inananlarin kalbinde kendiliginden boy atmis
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gibi duran o al gelincikler, biiyiik velilerin, evliyaullahin, feyizli ve miibarek ruhlarindan baska
bir sey degildiler... . (Yavuz, 2015: 105).”

Hilmi Yavuz, Osmanli'nin zarafetini yansitan ve Osmanli Tiirkcesiyle yazilmis
nadide eserlere karsi hayranlik hissi besler. Bu hayranlik hissini arastirmaci ve
entelekttiel kimligiyle kavrar: “Osmanli’nin, 306 cins lalenin herbirine ayr: ayri siirsel adlar
vermig olmast ¢cok sasirtict gelebilir. Ama, mesela Ismail Belig'in Nuhbetii'lI-Asir adl
tezkiresinde, oraya alinan 414 sairin her birinin éliimiine ayr1 ayri ifadelerle atifta bulunuldugu
hatirlanirsa, ldlelere bunca farkly adlar verilmesini de yadirgamamak gerekir. Osmanli’nin o
miithis sozdagari, zarif tahayyiilii ve hayranlik uyandiran terkip ustaligi! . (Yavuz, 2015: 133).

Yazar, Ramazan aymnin ruhani havasini ve insanlara mutluluk hissi veren ibadet
atmosferini basta anne ve babasi araciligiyla gozlemleyerek cocukluk yillarindan
itibaren derinden hisseder. Ramazan gtinlerinin kolektif ruhuna géondermede bulunur:
“Ramazan ayi, ruhaniyetin hazza doniistiigii bir aydir bende. Babarmin ve annenin, bu kutlu
gtinleri lezzetle yasadigimin tamguyim ciinkii. Lezzetle, diyorum, evet, ¢iinkii bu kutlu giinlerin
lezzetinin, sadece iftar sofralarimin, savas willariydi, miitevazi yiyeceklerle donatilmishginda
degil, ama asil, oruglu saatlerde tadildigina tamk oldum. Toklugun degil de, o kutsal aghigin
lezzetiydi bu! Allah’a kulluk etmenin gereklerini yerine getirmenin, insani ne kertede
yiicelttigini, onu nasil bir hazza doniistiirdiigiinii gordiim onlarda... Gergek inanmuglar icin,
ibadet, digardan ne kadar kiilfetli goriiniirse goriinsiin, biiyiik bir haz olarak yasanmaktadir.
Annem ve babam, namaza durmay: mutlulukla beklerler, namazdan, yiizlerinde simirsiz bir
bahtiyarlikla kalkarlardi. Ramazanin gelisi, bir bayram sevinciyle karsilanirdi. Séyle diyeyim ve
kesinlikle abartmiyorum: Ug giinliik seker bayram degildi gercek bayram bizim evimizde! Gergek
bayram, Ramazan boyunca yasanmrdi. Bayram, ii¢ giin degil, o otuz kutlu giindii annem ve babam
icin... Ramazan ayiun ruhaniyeti ile aile yasam arasinda birebir bir iliski oldugunu
diistiniiyorum. . (Yavuz, 2015: 137-138).” Hilmi Yavuz’'a gore Ramazan aymin ruhaniyeti
ile aile mahremiyeti arasinda; dini hisler ile ailevi hisler arasinda ayrilmaz bir bag s6z
konusudur.

Sonug¢

Hilmi Yavuz'un denemelerinden olusan “Hiiziin ve Ben” adli eseri, yazarin his
diinyas1 ve sectigi konular itibariyle dikkate deger bir cesitlilige sahiptir. Yazarin his
diinyasina ait ayrintilar1 samimi hislerle ifade edebildigi bir edebi tiir olarak deneme,
kendi “ben”ini yansitmasi baglaminda yazara ¢ok genis ve dzgiir bir imkan saglar. Bu
edebi eser, yiizeysel bir sekilde okunursa, yazarin sadece 6z yasamindaki hatiralara
takilip kalan bir hislenis icinde oldugu anlasilir. Oysaki dikkatli ve genis bir yelpazede
yapilacak okumalar neticesinde; yazarin eserinde isledigi hislerin, onun derin
tefekkiirtiyle birlikte edebi sahsiyetini sekillendiren miihim bir unsur oldugu goriiliir.
Yazarin anne ve babasindan edindigi dini hisler, bilhassa annesinden edindigi hissi
duyus tarzi, cocukluk yillarina ait ayrilik acisi, kopus, tedirginlik, 6zgtirliik ve seving
gibi hisler, genclik yillarmna ait ilk ask, ilk yalnizlik ve kiskanglik hisleri, yaslilik
donemine ait insan sicakligina ve sevgisine dair hisler, arastirmaci ve entelekttiel
kimligiyle edindigi bilgiler dogrultusunda edebi eserlere karsi besledigi hayranlik hissi,
gordugi pek cok mekani burada yasayan ve yasamis olan insanlarin ruhaniyetiyle
kavramasi, yazarm his diinyasinin ana hatlarmi gosterir. Ttim bu hisler, yazarmn eserini
olustururken beslendigi kaynaklardir. Hissi kaynaklarimin arasinda hiiztin hissinin
onemli ve ayr1 bir yeri vardwr. Bizim kiiltiirtimiiztin bir hiiztin kiltirt oldugunu
savunan yazar i¢in hiiztin hissi, kendi “ben”inin de “olmazsa olmaz” bir parcasidir. Hilmi
Yavuz, kaleme aldig1 denemelerin anlam derinligini arttirmak amaciyla bizzat kendi
eserlerinin yan sira ¢ok iyi bildigi ve kendi his diinyasina ¢ok yakin gordugii sair ve
yazarlarin metinlerine de gondermelerde bulunarak ortak bir duyus tarzma ulasir.
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Boylelikle yazar, his dtinyasina ait unsurlar1 anlam bakimindan daha cesitli ve daha
derinlikli bir duyus tarziyla ve sanatkarane tislupla ifade eder.
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Necip Fazil’in Céle Inen Nur isimli Eserinin
Olusum Siireci

Creation Process Of Necip Fazil’s Piece Cole Inen Nur
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Oz

Necip Fazil, 1948 yilinda Biiyiik Dogu dergisinde, “Cole Inen Nur” bashkli haftalik olarak
tefrika edilen bir yaz1 serisine baslar (1948-1950). Bu yazilarda o, eski bir gelenegi, “siyer”
gelenegini canlandirir. Peygambere olan sevginin en igten duygularla dile getirildigi bu
yazilar sonrasinda O Ki O Yiizden Variz adi ile 1961y1linda kitaplastirilir. Akabinde ayni eser,
1969’da Cole inen Nur adi ile yeniden yayimlanir. Bu yazida her iki eserin de olusum sekli
ele almacak ve 1969 yilina gelindiginde eserde isim degisimine gidilmesinin sebepleri
aciklanacaktir.

Anahtar Sozciikler: Nur, Peygamber, Necip Fazil, Biiytik Dogu.

Abstract

In 1948, Necip Fazil started a series of articles titled as “Cole Inen Nur” published weekly in
Biiyiik Dogu magazine(1948-1950). In the articles, Necip Fazil revives an old tradition, the
“siyar” tradition.Those articles in which the love for prophet is most genuinely expressed are
later in 1961 compiles into a book named O Ki O Yiizden Variz to be republished in 1969 with
the name Cole fnen Nur. In this paper, the creation process of both pieces will be discussed
and the reasons why there have been a name change in 1969 will be explained.

Keywords: Nur(light), Prophet, Necip Fazil, Biiyiik Dogu.

Giris
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle beraber edebiyat da yeni bir sekil ve muhteva

kazanmis, bu cercevede son peygamber Hz. Muhammed temel motiflerden biri olmustur. Bu
donem siirlerinde, diizyazilarinda Hz. Muhammed’e duyulan sevgi ve bagliligmm en giizel
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orneklerine rastlanmaktadir. Ustelik Hz. Muhammed’i konu alan cesitli tiirler olusturulmustur.
Naat, miraciye, hilye, mevlit siir tiirlinde Hz. Muhammed’i anlatan, ona 6vgii, sevgi, baglilik ifade
eden eserlerdir. Esasen mevlit’i ve mevlit tiiriinii ilk defa Tirkler ortaya koymustur. Bu tiirler
icinde daha ¢ok nesir tarzinda olan siyeri ayrica anmaliyiz.Bu tiirdeki eserlerde Hz.
Muhammed’in peygamber olmadan Onceki hayati, peygamberlik donemi, evliligi, ¢ocuklari,
savaslar1 detayl1 bir sekilde anlatilmistir.

Islamiyet’te insan tasvirinin yasak olmasi sebebiyle geleneksel Islam sanatlarinda birtakim
semboller ortaya ¢ikmustir. Bu sembollerden biri olan giil, islam sanatlarryla mesgul olan her
sanat¢cinin, Hz. Peygamberi tasvir ederken kullandigi bir motif olarak goriinmektedir. Klasik
edebiyatta giil denince dogrudan kast edilen Hz. Peygamber’dir. Peygamberin gbzyasi, teri ve
teni de giiliin o narin yapraklariyla 6zdeslestirilmis ve giil kokusu ona atfedilerek diger kokulardan
daha tistiin tutulmustur.

Tiirklerin 19. yy’da yoniinii Bati’ya c¢evirmeleriyle Tiirk edebiyatinda Hz.
peygamberin daha dogrusu dini kaynakli temalarin ele alindigi eser sayisinda bir azalma
olsa da naat tiiriinde siirler say1 bakimindan oldukgca zengindir.! Tanzimat ve Mesrutiyet
yillarinda Ziya Pasa, Namik Kemal, Recaizade Mahmud Ekrem ve Muallim
Naci;Cumhuriyet yillarinda Sezai Karakog, Arif Nihat Asya, Nurullah Geng, Bahaeddin
Karakog, Erdem Bayazit gibi bir¢ok isim naat; Mehmet Akif Ersoy mevlid kaleme
almistir.? Necip Fazil da bu gelenegi ihya etmek isteyen Cumhuriyet Déneminin énemli
sanat¢ilarindan biridir.

Insan, var oldugundan beri diinyaya gonderilis sebebini sorgulamis, buna cevaplar aramaya
calismistir ve cevabini tam olarak bulamadigi bu sorular ona 1stirap vermistir. Necip Fazil da bu
1stirab1 otuz yil boyunca yasadigin1 ancak Abdiilhakim Arvasi’yi tanidiktan sonra kendisine
yepyeni bir diinyanin kapilariin agildigini séyler: “Hayatim, bagindan beri muazzam bir seyi
bulmanin cereyani i¢inde akiyordu. Su veya bu miskin vesilenin hassasiyeti i¢inde birini
artyordum,birini.O, kim mi?Allah’1n sevgilisi...Sonsuzluk ikliminin batmayan giinesi ve ebedilik
saraymin paslanmaz taci...Tek dava onu bulmakta, bulduracak olani bulmaktaydi. Bin bir
istikamette seke seke, saga sola biikiile biikiile, renkten renge bulana bulana, higbir seyden
habersiz ve insandaki meccani emniyet ve bedahet saadeti karsisinda saskin, hep o bir etrafinda
helezonlar gizen bir hayat...Benim hayatim budur!?

Peygambere karsi duydugu bu derin sevgiyi dile getirmek amaciyla kaleme sarilan Necip
Fazil, “Céle Inen Nur” baslikli seri yazisi ile okuyucu karsisina ¢ikar. “Tiim zaman ve mekana
inat, sen dlemlerin efendisi. Sen olmasaydin biz de olmayacaktik.” diyerek sdze basladigi eserde
tistat, peygamber efendimizin dogumundan 6ncesini, dogumunu, dogumuyla gelen degisimleri ve
mucizeleri, sahabeleriyle olan iligkisini, hanimlariyla olan iletisimini, kizi Fatima’ya olan
sevgisini birebir yagiyormus veya agzindan dinliyormus gibi anlatir. Kendisini adeta o nurun
seline birakmustir ve o nur igin nasil tutustugunu bize hissettirmek istemistir.

Sozii edilen eser, 19 Mart 1948 senesinin Biiyiik Dogu dergisinde haftalik olarak nesredilen
ve ayr1 bagliklar altinda okuyucuyla bulusturulan yazinin adidir ve bu yazilar derlenerek 1961
yilinda Tiirk Nesriyat Yurdu tarafindan O Ki O Yiizden Variz ismiyle kitap haline getirilmistir.
Belirtilen tarihte dergide tefrikasi baglanan yazilarla kitap karsilagtirildiginda ikisi arasinda
herhangi bir degisiklik yapilmadig: goriilmektedir. Ancak eserle ilgili dikkatimizi ¢eken nokta,
birtakim degisikliklerin ardindan aymi igerige sahip olarak 1969 yilinda adinin Céle Inen Nur
olmasidir.

1 Ozellikle naat konusunda 1989 senesinden beri Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yarigmalar diizenlenmekte, yazilan eserler ayni
kurum tarafindan basilmaktadur. .

2 Kogak,Mesut, Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog Siiirlerinde Bir Medeniyet Onciisii Olarak Hz.
Muhammed, FSM iimi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,2016

3 KISAKUREK, Necip Fazil; O ve Ben, Biiyikk Dogu Yayinlari, Istanbul, 2016, 38. Basim, s. 39
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Necip Fazil Biiyiik Dogu dergisindeki “Cole Inen Nur” isimli yazisina kurtaricim dedigi
Abdiilhakim Arvasi’ye ithaf ederek baslar ve “Soze Baslarken” basligini1 da kullanarak ii¢ hafta
boyunca(19, 26 Mart-2 Nisan 1948) peygamber efendimize diiskiinliigiinii anlatan bir giris yazisi
yazar. Bir itiraf niteliginde olan “Anladim isi sanat Allah’1 aramakmis/Marifet bu gerisi yalniz
celik comakmis” dedigi iinlii dizeleri de 26 Mart 1948 tarihli Biiyiik Dogu dergisinde karsimiza
cikar. Ug say1 olarak yayimlanan bu yazi, “Baslangicin Sonu” ibaresiyle bitirilir ve yaziya ara
verilir.1948 yilinda yayimlanmis bu yazilarin 11 Mart 1949 tarihine gelindiginde bastan alindig1
ve icerige eklemeler de yapilarak okuyucuyla yeniden bulusturuldugu gézlemlenmistir.Her iki
tarihteki yazilar1 karsilagtirdigimizda 1948 yilinda “...hayatin1 yazmayir murat edindim...”
dedikten sonra peygamberin hayatindaki sirlar1, bizim hayatimizdan farkini anlatir ve “izin ver
hayatin1 ben anlatayim” der. Oysa 1949 yilindaki yazida bu kisimlarin yerini degistirir.1949
yilindaki yazida “ben bir smir agmak istemiyorum onu agmak i¢in senden gii¢ istiyorum.”
dedikten sonra ylirekten gelen bir ifadeyle “Ah bu sinir!” diyerek icindeki garesizligi dile getirir.
Oysa bu ibareye 1948’deki yazida rastlanmaz.1949’daki tefrikada ruhunu biitiin derecelerin
iistiine ¢ikarma davasinda oldugunu sdyledikten sonra teslimiyet meydani agmaktan ve kendinden
gecmekten bahseder ve peygambere ulasmak i¢in o askla yanmanin geregini dile getirir. Insanliga
diisen borcun bu oldugunu soyler. Ancak 1948’deki yazida boyle bir boliim yoktur.

25 Mart 1949 tarihli tefrikada ise eserini peygamberimizin vefat yasina izafeten 63 bdliime
ayirir ve bu sayida sadece eserin basgliklarini verir. 1 Nisan 1949’dan itibaren bagliklar1 haftalik
olarak sirasiyla iglemeye baslar. Bu tarihten itibaren peygamberligin bir bayrak oldugunu ve ilk
peygamberden son peygambere kadar bu bayragin devredildigini sdyleyerek soze girer. Hz.
Muhammet, bu bayragin son ve ebedi sahibidir. Bununla beraber Necip Fazil ona gelene kadar
bayragi tasiyan tim peygamberleri anmaktan kendini alamaz. Aslinda bu, bir bakima siyer
geleneginden gelir ve 1 Nisan 1949-13 Haziran 1949 tarihleri arasinda bu peygamberlere kisaca
deginir.

17 Haziran-8 Temmuz 1949 tarihli yazilarinda ise Misir, Avrupa, Asya cografyasini

tanitarak 15 Temmuz-26 Agustos’tan itibaren Arap illerini tanitmaya baglar. Araplarin hangi irka
ait oldugu, dini, ruhu ve zevkleri anlatilir.

14 Ekim 1949 tarihinde Kabe’yi tamitmaya baslar. Kabe’nin tarihi, yapilisi, Hz. Ibrahim’e
gonderilen kurban, Kabe’de ibadet gibi bashiklar 11 Kasim’a kadarki sayilarda islenir. 18
Kasim’dan itibaren Kureys cevresindeki kabileler tanitilmaya baslanir ve Nesep zincirinin
tanitimiyla 20 Ocak 1950’ye kadar yazi devam eder. Bu tarihteki yazida, peygamberin annesine
ve babasina yer verilir ve 10 Subat’a gelindiginde “Gegerken” basligiyla peygamberin dogumuna
kadar olan siire anlatilmis olur.(tefrika 42-46 arasi). 3 Mart’tan sonra yaziya ara verilir ve 18
Agustos’ta yeniden yayima baglanir.25 Agustos(tefrika 47) peygamberin giizelligi ve sahip
oldugu &zellikler anlatilarak bu boliime de 8 Eyliil 1950 tarihine kadar yer verilir.

1950 senesinde 5. ciltten sonra yaziya yeniden ara verilir ve 1959°da 22 Mayzs tarihli 12.
sayida “O Ki O Yiizden Variz” baslhigim alarak yazi yeniden yayimlanmaya baslar. (Her aradan
sonra dergi numaralar1 1’den baglar)Ayn1 muhteva degisik sekilde ve basliklarda tekrarlanir.
Peygamberin dogumu oncesi, dogumu, Kureys gevresi, Nesep ve ailesi, evliligi, mirag ve
mucizeler, hicret, Medine’nin durumu, kible, Bedir Savas1 gibi bagliklarla 44 fasil stirmiistiir ve
16 Ekim 1959 tarihli dergide son baslik olan “Sulh ve Siyaset Yili”’yla yaziya son verilir.

Mayi1s-ekim siiresince tefrika edilen bu yazi 1961 yilinda ayni isimle (O Ki O Yiizden Variz)
kitap haline getirilir. Dergideki béliimlerin bagliklariyla kitabin boliim bagliklar ve icerigi aynidir
ancak dergide son baslik olan “Sulh ve Siyaset Yilindan” sonra kitaba on dort baslik daha
eklenmistir.

Bu tarihe kadarki yazilarla kitap karsilastirildiginda dergide paragraflari ayirmak icin
konan noktanin kitapta “O” kisi zamiriyle yapildig1 goriiliir ve dergide “Muhammet” ismi
kullanilirken kitapta isim kullanimdan kaginilip ismin“M...” seklinde verilmesi uygun goriiliir.
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1969°da ise eserin bazi diizenlemelerden gecerek Céle Inen Nur adiyla yayimlanmaya
baslandigi goriiliir. Aslinda kitap, 1948 yilinda Biiyiik Dogu dergisinde baslayan ilk tefrikasinin
adin1 almigtir. 11-18 Mart 1949°daki dergi yazisinin da kitabin bagina “Baslangi¢” bagligiyla ilave
edildigini goriiriiz(O Ki O Yiizden Variz’da bdyle bir boliim bulunmamaktadir.) ve dergide bu
boliimde gecen “Nig¢in Hayatint Yazmal1?”” sorusuna cevaben “1300 senelik emege omuz vermek
icin” ifadesi kitapta 1400 olarak degistirilmistir.

Her iki kitab1 da igerik acisindan ele alirsak oncelikle paragraf aralarimi ayirmak igin
kullanilan isaretler dikkat ¢eker. O Ki O Yiizden Variz da belirttigimiz gibi dergiden farkli olarak
“0” kullanilmustir. Ancak Céle Inen Nur baslikl seri yazida yeniden dergi formatina déniilerek
“0O” zamiri yerine paragraf aralarinda nokta kullanilmaya baslanmaistir.

Iki kitap da “En Evvel ve En Ustiin” basligiyla baslar. Bu béliimiin alt basliklarindan olan
“Akil”da O Ki O Yiizden Variz'da gegen “...nur verdigi kahramanlar...” s6zii Cole Inen Nur’da
“...nur verdigi biiyiikler...” olarak degisir ve yine aym boliimde Céle Inen Nur’'da ek olarak
felsefe ve filozoflardan bahsedilir. Filozoflardan Bergson’un soéziine yer verilerek bu bdliim
tamamlanmus olur. O Ki O Yiizden Variz eserinde “Akil” alt bashigindan sonra “Ustiin” baslig
gelir ancak bu basliga diger kitapta rastlamayiz. Bu boliimde iki kitabin da igeriginde degisim
olmamis konuya aynen devam ettirilmistir. Sadece Céle Inen Nur’da béliim sonuna ilave olarak
O KI VARLIK O YUZDEN... szii eklenir.

Ikinci boliime(Fasil 2) gelindiginde “Asiller Cevresi Kureys” bashg1 karsimiza cikar ve bu
béliimde yer alan “Nesep Kolu” alt baslig1 Céle Inen Nur’da kaldirilnus ama kaldirilsa bile diger
kitaba kiyasla bu boliim daha detayl: islenmistir. O Ki O Yiizden Variz Fasil 4’te gegen “Diinya ”
alt baglig1 da diger kitapta kaldirilmis ama yazist aynen birakilmstir.

O Ki O Yiizden Variz fasil 5’te “Fil Vakas1” bolumii diger kitapta ¢ikarilmistir ve O Ki O
Yiizden Variz’da hi¢ olmayan yeni bir boliim “Mekke’de Manzara ’(fasil 6) Céle Inen Nur
kitabina eklenmistir. iste bu boliimiin i¢inde “Fil Vakas1” alt baglik olarak geger. Bu bdliimlerden
sonra her iki kitapta ayn1 baglik olan “Diinyaya Gelis “le devam ettirilir. Ancak bu bdliimde Cole
Inen Nur kitabina “Dogan Kim?” baslig1 eklenir ve eklenen bu béliimiin Biiyiik Dogu dergisi 1950
senesi Cole Inen Nur Tefrika 43’ten alindigi tespit edilir. Dergide bu boliimde anlatilani
“Sahabilerden biri anlatir” der ama kitapta Hasan Bin Sabit’in sdyledigi belirtilir.

O Ki O Yiizden Variz fas1l 9’da “Buhayra ” alt bashg1 Céle Inen Nur’da fasil 10 iginde geger
ve “Bahire ” olarak degisir ve bu boliime “Kiifiir ” alt baslig1 da eklenir. O Ki O Yiizden Variz
“Delikanl1 Namzeti” bashigi diger kitapta fasil 11 olarak geger ve ismi de “Geng Adam Namzeti ”
olarak degistirilir. Fasil 14’e kadar boliim bagliklarinda ve igerikte bir degisiklik olmamustir.

O Ki O Yiizden Variz'da fasil 14 “Murakebe Bucag1” boliimiine gelindiginde Céle Inen
Nur’da bu béliimden once “Kara Tag” ve “Kizil Tuyli Devenin Stvarisi” bolimlerinin araya
eklendigini goriiriiz ve “Murakebe Bucagi” bolimii Céle Inen Nur’da 17. boliimde karsimiza
cikar.

O Ki O Yiizden Variz'da fasil 18 “Intibala” alt baslig1, Céle Inen Nur’da “Hal” olarak fasil
28 “Rica’t” bashi ise Cole [nen Nur’da (fasil 31) “Teklif” olarak giincellenir. Yine bu boliimdeki
“Omer Miisliiman ” bash@1 Céle Inen Nur’da ayr1 bir boliim olarak verilmistir.(Fasil 32) Bu boliim
“Celadet Tipi, Gidiyor, Defuse Yol, Eriyen Kalp, Huzurda, Sokakta” gibi alt basliklara
ayrilmustir.

O Ki O Yiizden Variz fasil 29 “Cile Ustiine Cile ” béliimiinde yer alan “Garanit Hadisesi ”
alt baslig1 Cole Inen Nur’da yeni bir boliim(fasil 34) olarak verilmistir ve bu boliime “Rikkat ” alt
baslig1 eklenmistir.

O Ki O Yiizden Variz’da olmayan “Merkez ve Muhit ” basliklar1 Céle Inen Nur’da fasil 36
olarak eklenmistir.
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O Ki O Yiizden Variz (fasil 31) “Mirag ve Mucize ” diger kitapta sadece “Mucize ” olarak
fasil 37°de karsimiza cikar. Bir diger boliimde(fasil 32) “Hicret” alt baslhigindaki “Kureys
Toplantyor ”, Céle Inen Nur’da fasil 40 olarak ayr1 bir boliimde verilir. O Ki O Yiizden Variz Fasil
33 “Magara ve Otesi ” boliimiindeki alt baslik “Yola Devam” da yine diger kitapta fasil 42°de ayr1
bir boliim olarak verilmistir. Fasil 34 “Peygamber Mescidi” alt bashigi Céle Inen Nur’da
kaldirilmis ama yazinin kendisi korunmustur. Fasil 37°ye kadar diger boliimlerde herhangi bir
fark bulunmamaktadir. Fasil 37°de “Kible ” bash@ Céle Inen Nur’da “Kible ve Orug ” olmustur.
Fasil 38 “Bedir Savas1 ” boliimiinde “Ebu Cehl ” alt basligi bulunmazken Céle Inen Nur kitabinda
bu boliim onun sdyledigi s6zden itibaren baglik konularak verilir.

O Ki O Yiizden Variz(fas1l 42) “Hikmet ” alt bashig1 Céle Inen Nur’da, “Incelik "(Fasil 52);0
Ki O Yiizden Variz(fasil 43) “Beni Nadr Gazvesi” alt bashg1, Cole Inen Nur’da yeni bir boliim
olan “Yahudi’ye Kars1 "(fasil 54)’da alt baslik olarak verilir. O Ki O Yiizden Variz(fasil 45) “Sulh”
alt baslig1 Cole Inen Nur’da “Merkeze Dogru ” boliimiinde(fasil 59) alt baslik olarak verilir. O Ki
O Yiizden Variz(fasil 49) “Fetihler Zinciri” alt baghgi Céle Inen Nur’da(fasil 61) “Zincirleme”
boliimiinde kullanilir. Fasil 50°deki “Mute Seferi” alt bashg Céle Inen Nur(fasil 63) “ilk
Karsilasma ” béliimiinde geger. Fasil 51 “Devrilen 360 Put” béliimii Céle Inen Nur(fasil 64)
“Biiyiik Fethi” basligiyla; bu boliimdeki “Mekke’ye Inis” alt basligi Céle Inen Nur’'da “Zafer
Alay1” boliimiinde verilir. O Ki O Yiizden Variz ‘da ayn bir alt baslik olan “Mekke’de Allah’in
Resulii” ise Céle Inen Nur’da “Devrilen 360 Put ”(fasil 66) boliimiinde alt baslik olur ve O Ki O
Yiizden Variz'daki(fasil 52) “Diizliik ” boliimiiniin alt bashigindaki “Ilerisi” ise, 66. fasiln iginde
yer alir.

O KI O Yiizden Variz’da, “ilerisi”’nden sonra gelen “Huneyn” alt bashig1 ise Céle [nen
Nur’da 67. boliimde “Gurura Yer Yok ” boliimiiniin alt bashg: olur. 68. fasilda “Hamle Ustiine
Hamle” boliimii baslar ve O Ki O Yiizden Variz’da 52. Bélimde verilen “Miknatis, Tebiik ” alt
basliklar da buraya alinir.

O Ki O Yiizden Variz(fasil 53) “Levhalar ” alt bashigi Cole Inen Nur 'da(fasil 70) “Olgiiler ”
boliimii altinda yer alir. Fasil 54 “Miijdelenenler ve llkler ” alt baslig1 Cole Inen Nur’da(fasil 74)
“Tabakalar ” boliimiiniin i¢inde yer alir.

O Ki O Yiizden Variz(fasil 56) “Zevceleri” alt bashg Cole Inen Nur(fasil 76) “Pak
Zevceler” bolimiinde alt baslik olmustur.O Ki O Yiizden Variz’daki (fasil 58) “Ahlak ve Adet”
boliimiiniin alt bashginda gecen “Kuran’1 Bildiren” kismi Céle Inen Nur’da(fasil 77) “Peygamber
ve Sair” boliimiiniin alt baslig1 olarak karsimiza ¢ikar.78. bolimde “Ahlak ve Adalet ” baslig1 bu
boliimii takip eder ve O Ki O Yiizden Variz’da 58. bolimdeki “Azim Ahlak ” alt bagligi burada
verilir.

O Ki O Yiizden Variz 59. Fasil, Cole Inen Nur’da 80. boliime denk gelir ve konu aynen
devam eder. Céle Inen Nur’un 81. bolimiinde “Cizgi Cizgi” bashgiyla diger kitapta olmayan
yeni bir baglik eklenir. 82. boliime gelindiginde yeniden O Ki O Yiizden Variz’la ayn1 konuya
gelinir.

Cole Inen Nur’da 84. boliime “Kuran’i Anlamak ” bashg atilir ve “Kuran’in Hikmetleri ve
Emirleri” bu yeni boliimde geger. Oysa bu baslik O Ki O Yiizden Variz’da, “Allah’mn Kitab1 ”(60.
Fasil) baslig altinda verilmektedir.

O Ki O Yiizden Variz fasil 61 boliimiin alt bash@ “Hakikat ve Ebedi Yenilik”, Céle Inen
Nur’da fasil 86 “Peygamber’in Kitabi”ndan boliimiinde alt baslik olarak verilir. Fasil 62 ve fasil
87’de her iki kitap yine ayni baslik ve konuda bulusur.(Veda Hacci) ama O Ki O Yiizden Variz’da
bu boliimdeki alt baghk “Biiyiik Hutbe ”, Céle Inen Nur’da (fasil 86) “Sonsuzluga Seslenis”
boliimiinde yer alir.

Fasil 63(O Ki O Yiizden Variz) ve “Allah Hayy ve Layemut ”; Céle Inen Nur’da “Biitiin
Kapilar Kapansin” olur ama her ikisinde de igerik aynidir, sadece O Ki O Yiizden Variz’da bu
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boliimdeki “Haller ” alt bashigi Cole Inen Nur’da 90. béliim olan “Sehit Peygamber”de alt baslik
olarak verilir.

Céle Inen Nurda 91. bolime gelindiginde “Babana Sen Aci Bugiin” boliimiindeki alt
baslik “Kalem Kirtas Hadisesi”, O Ki O Yiizden Variz’da 63. boliimiin alt bagliginda gecer ve yine
aym1 boliimdeki “Er Refik-iil Ala” alt bashgi Céle Inen Nur’da yeni bir boliim olan “Allah Hayy
ve Layemut ” (fasil 92) baslig altinda verilir.

Her iki eserin bolimler arasindaki benzerlikler ve farkliliklar incelenmistir. Bahsi
gegmeyen fasillar her iki kitapta birbirinin aynisidir. Goriildiigii gibi Cole Inen Nur eseri birgok
basliga ayrilarak daha sistemli ve titiz bir ¢alisma sonucu okuyucuyla bulusturulmustur.

Sonug

Necip Fazil’in 1961°de O Ki O Yiizden Variz ismini verdigi kitabinin 1969°da Céle Inen
Nur seklinde degismesinin sebebini, kitabin igeriginde aramak en uygun olanidir. Gonliindeki
aski her seferinde yenilercesine, peygamberimiz i¢in farkli farkli sifatlar kullanmasi bile kitaba
isim segerken en dogru karar1 vermede zorluk yasadigini gosterir. Belirtildigi gibi bu zorluk, derin
sevgiden gelir; onun sevgisini en giizel sekilde dile getirme istegindendir. Ciinkii o, ugsuz
bucaksiz karanlik ¢6le inen bir nurdur. O, biitiin insanlig1 aydinlatan bir 1siktir. Bundan dolay1
Necip Fazil’in bu ismi segmesi tesadiif degildir. Hatta ilk olarak 1948-1950 senelerinde dergideki
“Cole Inen Nur” adli yazisinin “O Ki O Yiizden Variz” ismiyle 1959°da degismesi de oldukga
manidardir. Ciinkii Allah, gokleri ve yeri yalniz onun i¢in yaratmistir zira o, Allah’1n sevgilisidir.
Biz ancak onun var oldugu bu diinyaya geldigimiz i¢in degerliyizdir; ondan dolayi, onun
varligindan dolayr var olamizdir. Necip Fazil’in “...ipek topugunu Opebilen kum tanesi
olabilsem.” demesi bu diisiinceleri kanitlar niteliktedir. Ciinkii onun ulvi yaradilisiyla kendi
varligimizi karsilastirirken ancak kiigiiciik bir kum tanesi olabilecegimiz agikardir.

Bu noktada her iki isim degisikligini hakli bulmaktayiz. Nasil ki eserinde onu tarif
edebilmek icin farkli sifatlar kullandiysa (Insanin Hakikati, Sir, Kainatin En Cetin Surri, Allah’in
Ana Yola Cagirict Resulii, Varlik Nuru, Mukaddes Hedef, Haktan Gelen Askin Hedefi, En ileri
Riitbe, Allah’in Sevgilisi Olmak Mertebesi, En Giizel Insan, Hayd ve Edep Kaynagi, Eskimeyen
Biricik Yeni ve Solmayan Biricik Renk) onun ugruna yazi bagligi degistirmek veya kitap adi
degistirmek fazla degildir. Ciinkii Necip Fazil, onu en uygun sekilde nasil adlandirabileceginin,
hak ettigi en uygun yere nasil getirebileceginin ugrasindadir.

Yaratilmig biitiin varliklarin adina peygamberi 6vme amagcli yazilmig bu eser klasik bir
siyer kitabi olarak degerlendirilmemelidir. Necip Fazil eserin basinda da kitabin ilim degil bir
sanat eseri oldugunu vurgulamistir. Tabi ki sanat eseri olmasi ilimden yoksun oldugu anlamina
gelmemektedir. Peygamberin hayati kronolojiye bagl kalinarak anlatilmigtir.
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Marriage Customs in Kazakhs By Observation and Written Sources
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Oz

Her tilkenin, her toplumun, her millettin kendilerine mahsus asirlarca degerini, énemini
koruyarak devam edegelen adet ve gelenekleri vardir. Kazaklarda ve diger Tiirk boylarinda
evlenme konusu ¢ok onemli ve kutsaldir. Zira belirli bir toplumun olusmasi ve devami igin
ilk sart aile kurmaktir. Bunun yolu ise evlilikten gecmektedir. Kazaklarda evlilik adetleri ¢cok
zengindir ve ¢cok asamalidir. Bu asamalar; kiz isteme, kuda ttisti, kalin mal, kiz uzatu diigunt,
diigin merasimi ve diigiin sonrasi yapilan kimi uygulamalardan olusmaktadir. Kazaklarda
“tiilenu onay, tii bolu kiyin / evlenmek kolay, aile olmak zordur” seklinde bir atasozii vardir.
Bunun anlami sudur: iki geng insan evlendikten sonra bazi zorluklarla karsilasabilirler; her
sey duistindiikleri gibi olmayabilir. Zira bu zorluklara dayanabilmeleri acisindan, diigtinlerde
soylenen dilek ve nasihat seklindeki sozler 6nemi biiytiktir.

Anahtar Kelimeler: Kazak Tiirkleri, kiiltiir, gozlem, yazili kaynak, evlilik adetleri.

Abstract

Every country, every society, every nation has customs and the traditions that continue to
protect its importance and its value for centuries. In Kazakhs and other Turkish tribes,
marriage is very important and sacred. Because the first condition for the formation and
continuation of a certain society is to establish a family. The way is through marriage.
Marriage customs are very rich in Kazakhs and are very progressive. These stages; asking for
the girl's hand in marriage “kiz isteme”, betrothal “s6z kesme”, affinity “dtintirlik”, bride
price “kalin mal, baglik”, girl’s side engagement ceremony “kiz uzatu”, wedding ceremony
“dtigin” and some applications made after the wedding. In Kazakhs, there is a proverb that
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says it is easy to marry, it is difficult to be a family “ tiilenu onay, i bolu kiym”. This means
that two young people may face some difficulties after their marriage. Everything may not be
what they think. Because in terms of being able to withstand these difficulties, the words
sayed in the form of wishes and advice in weddings have great importance.

Keywords: Kazakhs, culture, marriage customs, observation and written sources.

Giris
Her milletin, her tilkenin maddi ve manevi kiiltiirel zenginligi vardir. Kultiirel
zenginligin yasatilmasi bu goreneklerin, adetlerin, orflerin, inanglarin nesilden nesle,

kusaktan kusaga devam ettirilmesiyle miimkiindiir. Bu degerler sayesinde her bir
milletin diinti, bugtinii ve yarimu tahlil edilebilmektedir.

Kiiltiir; tarifi cok yapilan ve ddeta yapildikca yeni tanimlara ihtiya¢ duyulan bir
kavramdir. Kiltiir kelimesi; dogumdan 6ltime, balikciliktan ziraata, bugiine kadar
yaklasik 161 anlam icermektedir. Bir kavram olarak ise en ¢ok C. Wissler'in “kiilttir bir
halkin yasama bicimidir” ifadesiyle tanimlanir. E. B. Tylor'un, biitiin sosyoloji
diinyasinca kabul edilen ve kiltiir kavramma agiklik kazandiran su tarifine de yer
verilmeye degerdir: “Kiltiir, bilgiyi, imani, ahlaki, sanati, 6rf ve adetleri, kisinin
toplumdan kazandigr aliskanliklari, davranis sekilleri ve becerilerini kapsayan bir
biittindiir.” Kiltiir insana hastir. Ctnki kilttir insanin duygu ve diistince diinyasinda
filizlenir. Bir toplumun kiiltiirdi, ne kadar koklii, ne kadar renkli ve zengin olursa o denli
kalic1 ve etkileyici olur. Bu nedenle, kiiltiirlerin ¢agin gereklerine gore renklendirilmesi
ve zenginlestirilmesi zarureti vardir. Bu kiilttrel renklilik ve zenginlige, “kendi ig
kaynaklarindan dogrudan dogruya, dis kaynaklardan da siiziile stiziile beslenerek”
ulagilmaktadir. (Jannat Erqalieva, 2000: 7)

Orf ve adetler, insanlar arasinda tekrar tekrar yapilmak suretiyle yerlesmis olan
davranislar ve kurallardir. Tore/Torti kelimesi, Divanu Lugati't-Ttirk’te; “orf, adet”
anlammda kullamlmistir (Ercilasun-Akkoyunlu, 2014: 897). Adet ise; itiyat, yani
alisgkanlik demektir. Bunlar, toplum icinde bulundugu sartlarla ¢ok yakindan ilgilidir.
Bu sebeple toplumdan topluma, milletten millete, hatta bolgeden bolgeye farklilik arz
ederler. Kabul edilmeleri ve degismeleri zaman icinde kendiliginden olur. Bir toplumun
ahlaki degerlerini ve inanclarim aksettirirler. Adetler, tipki orfler gibi bircok sosyal
icerikli iliskiyi diizenlemekte, yonetmekte ve denetlemektedirler. Toplumsal yasamin
diizenli gitmesinde, kurallarin uygulanmasinda adetler etkili olmaktadirlar. Ornegin
karsilama ve ugurlamalar; yemek ve sofra diizenleri; gecis donemleriyle ilgili kutlama
ve kutsamalar; kiz isteme, nisanlilik ve evlenme usiilleri; selamlasma, hatir sorma
sirasinda uyulmasi gereken kurallar; bayramlar, mevsimler, énemli giinlerle ilgili
davranis bigimleri; ‘yas alma’, ‘bas saglig1 dileme” gibi durumlarda soylenecek sozler,
takinilacak tavirlar ve tutumlar ddetlerin alanina girerler. Adetler cesitli kokenlerden
kaynaklanmis ve bigimlenmislerdir.

1. Digiin Adetleri

Turk diunyasinda dogum, stinnet, kiz isteme, nisan, diigiin ve bayram gibi adet
ve gelenekler ¢ok zengindir ve Tiirk diinyasina ait her cografyada kendine has 6zellikler
gosterir. Kazakistan ve Tiirkiye kardes iki tilkedir. iki tilkenin de kiiltiirel zenginligi
paha bigilmezdir. Her iki cografyada, ta Samanizm doneminden beri devam edegelen
orf adetler mevcuttur. Tarihi ve kiiltiirii ¢cok kokli ve derindir. Bilhassa evlilik
adetlerinde bircok benzerlikler vardir.
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Gecis donemleri (dogum, stinnet, evlilik, 6ltim) ve bu donemlere ait pratikler
acisindan bakildiginda, bizlere en zengin Halkbilimi malzemesini evlilik déneminin
sundugunu soylemek mumkiindiir. Bunun en 6nemli nedeni toplumlarin evlilik
miiessesine verdikleri degerdir. Ciinkii milletlerin tarih sahnesinde kalabilmesi,
nesillerin saglikli bir bicimde devam edebilmesi ve toplum diizeninin saglanabilmesi
icin evlilik kurumunun korunmasina ihtiyag¢ vardir. Insanlarin kendilerini en huzurlu
hissettikleri yer aile ortamidir; ailenin temelinde ise evlilik vardir. Bir ailenin
kurulmasini saglayan “evlenme ve duigitin adetleri” ise kiilttirtin devamliligini saglamasi
bakimindan ¢ok onemlidir. Ctnkii her toplumun kendisine mahsus gelenek ve
gorenekleri vardir ve bunlar evlenme/d{igiin adetlerine yansimaktadir. (Sisman, 2017:
Xi)

Digiinler tiim diinya kiilttirlerinde oldugu gibi Tuirk kiiltiirtinde de insanlarin
mutluluklarini ifade eden torenler arasindadir. Hangi tiir yerlesim biriminde olursa
olsun, hepsinde de standart bir diizen icerisinde gerceklesir. Diigiinlerin amaci
kuskusuz evlenen ciftleri cevreye ilan etmektir. Evlenme nedeniyle ciftlerin cevrelerini
genislettikleri de bir gercektir. Ozellikle her iki tarafta da akrabaliklarmn olugmasi bunun
baslica kanit1 durumundadir. (Tezcan, 2000: 35)

“Dugiin geleneklerinin, halkin tarihi ge¢misi ve hayat tarzi ile siki bir bagi
oldugu stiphesizdir. Evliligin her sathasi insanin doga, cevre ve onlarla olan baglantilar1
hakkinda olusan gortislerini yansitmaktadir. Dtigiin sirasindaki her hareket, kendine
ozgu bir diizen igerisinde uygulanir (dilekler, aglayip sizlamalar, inanglar, ttirkiiler,
takilar vs.). Diigtinde soylenilen sarkilar/ttirkiiler/agitlar da halkin s6z sanatinimn,
yaraticiligin en gtizel 6rnekleri olarak degerlendirilmelidir. (Cetin, 2005: 93)”

2. Kazaklarda Evlenme Adetleri

Evvelce Kazaklarda evlenilecek kisinin yedi ceddine kadar bakildigini soylemek
miimkiindiir. Kazaklarda ti¢ ctiz mevcuttur. Bu ¢ ctiz seklindeki tasnif, etnik yapiyla
ilgili olmay1p; cografi, iktisadi, sosyal ve idari yapimnin o6zellikleri ile ilgilidir. Kazak
bozkir1 eskiden beri ti¢ bolgeye ayrilmustir. Dolayisiyla evlenecek kisiler oncelikle
birbirinin soyuyla ilgilenir ve yedi ceddine kadar arastirir. Yedinci gobek dahi ayni ise
bu evlilik pek arzu edilmez. Zira Kazaklar asirlar boyunca akraba evliliklerinin ¢ocuk
sagligima olumsuz etkisinin olabilecegini 6ngdrmektedir. Kazak ctizlerinin hepsinin
yasam alanlar1 bir birinden ayri olarak taksim edilmistir. Ornegin, Ulu ciiz, Giiney
Kazakistan bolgelerinde; Orta ciiz, Yedisu'nun Kuzey kisminda, yani simdiki Orta
Kazakistan’da; Kiigiik ctiz ise Kazakistan'in Bat1 bolgelerinde bulunmaktadirlar.

Kazaklarda insan, hayatindaki iki tercihte yanilmamali denilmektedir. Birincisi
meslek secimi, ikinci ise es secimidir. Bu soz; evliligin ve yetistirilecek ¢ocugun insan
hayatindaki 6nemini vurgulamaktadir.

Kazaklarin, farkli nedenlerle yapilan ¢ok sayida duigiin cesitleri mevcuttur.
Bunlarin arasinda evlilik diigtintin ayr1 bir yeri vardir. Evlilik adetleri bir¢ok asamadan
olusmaktadur. Iki geng birbirini begeniyor ve seviyorsa, birlikte kagarak evlenmeleri ya
da bir erkegin, rizas1 olmadig1 halde bir kiz1 kagirmak suretiyle evlenmeleri eskiden beri
devam edegelen geleneklerden biridir. Bu tiir evliliklere “kiz alip kasu / kizi alip
kacirma” denilmektedir. Eskiden kagirarak evlenmek ¢ok yaygindi. Gilintimiizde gok
nadir de olsa kendi canliligini siirdiirmektedir. Boyle durumlarda erkek tarafi kiz
ailesine ‘kaln mali/bashig1” fazla vermek zorunda kalmaktadir.
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Bir diger evlenme cesidi ise; kiz kagirmanin zitt1 olarak “kizi ailesinden istemek
suretiyle” evlenmedir. Bu durumda oglan veya onun akrabalari kizi babasindan
isteyerek ve ailenin iznini alarak evlilik gerceklestirilir.

2.1.Evlilik Asamalar1

Her zaman giizellige 6nem veren ve giizelligi seven Kazak halki asirlar boyunca
erkegine diirtist bir es olacak olan kizin giizelligiyle birlikte, karakterini, aklma,
terbiyesini, gorgiisiinti ve geleneksel zevkini de ¢ok 6nemsemektedir. Bundan otiirii
Kazak halki kiz secimine cok ¢nem vermektedir. Erkek bazen evlenecegi es adayinm
kendisi begenerek secer. Bu ise bazen de goriictiler aracilik eder. Bekar olan kizlar
genelde kiyafetinden anlasilir ve dolayisiyla gortictiler kizi begendigi zaman,
diistincelerini kizin anne-babasina bazi yollarla bildirirler. Bu gelenege “kiz kort, jar
tandau / kiz gérme-kiz segme” denilmektedir.

2.1.1. Elci Gonderme ve Séz Kesme

Eski geleneklere gore; kiz begenilince, bu durum kizin anne-babasina imal1 bir
sekilde bildirilir. Erkegin babasi1 diiniirliigiin bas1 olarak bir at adar; ayrica kizin evinin
duvarina bir kamgi1 asar. Bu kamgi, diigtine kadar evin duvarinda asili kalir. Oglanin
annesi de daha 6nce gelen araciya gelin adayina vermek tizere takke, kiipe ve ytiziikler
emanet eder. O da bunu gelin adayma hediye eder. Bu gelenekten sonra artik kiz
nisanlanmis sayilir ve basindaki bashiga ziki/pugu kusunun tiiyt takilir.

Kizin babasi, bir sene oglan tarafindan gelecek olan elciyi bekler. Eger bu stire
icinde karsi taraftan elci gelmezse kizin babasi kamgiy1 yerinden alarak geri iade eder.
Bu biiytik tartismalara yol acar; bazen oglan tarafi soziinde durmadig: icin ayip paras
dder. Bu adetin uygulanmasi giintimiizde gortiilmemektedir.

Oglan tarafi duntir olup kiz istemeye kararl ise kizin evine bunu bildirmek igin
ailenin saygin tiyesi veya soz ustas1 olan bir kisiyi ya da maharetli birisini elci olarak
gonderir. Elci sade bir bigcimde giyinmis olarak ve beyaz bir ata binerek; pantolonunun
bir pagasini ¢izmesinin i¢ine sokup, bir pagasini disarida birakarak (ugur getirsin diye)
hizl1 bir sekilde kdye gelir. Kizin anne-babasi, yakin akrabalar1 evde toplanmis halde
bekler. Elci; “Sizin evde sahin, bizim evde kartal var. Iste o sahini kartal icin istemeye
geldim” diyerek kiz1 resmen ailesinden ister. Kiz tarafi elciyi kabul ederse koyun kesip
yemek verir ve soz keserler. (Erqalieva, 2000: 129) Bu gelenek ise tamamen kaybolmay1p
kirsal bolgelerde kismen yasatilmaktadir.

2.1.2. Kuda Tiisti / Diiniir Olmak

Kazak ailesinde kizlara “evin uguru” denilerek 6zel saygi gosterilmektedir.
Bundan 6ttirti bir ailenin ilk ¢ocugu kiz oldugu zaman “Iris ald1 kiz” (Nimet 6ncesi kiz)
diyerek ¢ok sevinilir. Hemen dikkati ¢eken renk olarak kirmizi renkte kiyafetler
giydirilir ve kizlar hep saygin bir yere (baskoseye) oturtulur. Bunun 6énemli bir nedeni
de kizlara hep misafir goziiyle bakilmasidir. Kazak Turkgesindeki “Kizildi kizina, uzindi
ulma/ Kirmiziyr kizina, uzunu ogluna” seklindeki deyim bu tiir gelenegi
yansitmaktadir.

Kizin begenilmesi asamasindan sonra oglanin evinde kizin evine gitmek igin
akrabalar toplanir, kizin evine yani diintirlerin evine kag kisi gidilecegine karar verilir.
Oglan evinden gelen bu diintirler, kiz evinin hazirlamis oldugu gtizel “dastarhan”da yani
sofra basinda, bas taci edilerek karsilamip agirlanirlar. Sofra bauirsak, selpek, kurut,
seker vb. gibi yiyeceklerden olusmaktadir. Duintirler kizin evine birgok hediyeleriyle
birlikte gelir. Sofrada sohbet-muhabbet devam ederken asil mevzuya girilir. Bu oglan
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tarafindan gelen diintrler i¢in de kiz tarafindakiler icin de ¢ok heyecanli ve nemli
anlardan biridir. 56z kesme gorevini tizerine almis olan sahis, “kiieu jiiz jildik, kuda min
judik / gtivey ytiz yillik, dintr bin yillik” deyip, “s6z kesmeye, sizinle duintir olmaya
geldik” seklinde ifadede bulunur. Kiz tarafi raz1 oldugunu bildirir. Oglan tarafi kiz
tarafina getirdigi bliytik ve degerli hediyeleri orada takdim eder. Bu tiir hediyeye
Kazaklar “kiyit” derler. Kiyit olarak genelde Kazaklarin geleneksel kiyafeti capan verilir.
Hediyeleri vermek tek tarafli gerceklesmez. Kiz tarafi da oglan tarafi da yarisircasina
birbirlerine en giizel hediyeleri secerek takdim ederler. Kiyiti kimler alacagi konusunda
iki taraf onceden anlasirlar. Boylece birbirlerine capan, palto, altin/gtimiis veyahut
baska kiymetli esyalar sunabilirler. Hediyelesmek, kiyit vermek iki tarafin diintir
olmasinin ve akrabaliginin bir simgesidir. Kiz tarafindan ve oglan tarafindan kararlar
almir, dugtintin ve diger merasimlerin nasil ve ne zaman olacag kararlastirilir.
Boylelikle iki taraf diintir olur.

Ondan sonra oglan tarafi kiza kiipe takar. “Sirga salu/Kiipe takma”
merasiminde gelin adayimna sirga/kiipe, ytiziik, bilezik takilmaktadir. Herkes kendi
imkanma gore altin ya da gitimiis kiipe takmaktadir, hatta giiniimtizde pirlanta takmak
da sikga rastlanilan bir durumdur. Sirga takmak, kizin artik nisanli oldugunu ifade eder.
Sirga salu merasimi su sekilde yapilmaktadir: Oglan tarafindan kiz ailesine en fazla bes
kisi gider. Yanlarinda hali ve dastarhan gottirtirler. Dastarhan demek, sofrada olmasi
gereken cesitli yiyecekler demektir. Hali, kizin annesinin tizerinde oturmasi igin
gottirtilmektedir ki bu ona verilen degeri ifade eder. Dastarhan gotiirme sebebi ise; her
iki ailenin sofralarin birlestirmek ve sonra ciftin mutlulugu igin Allah’a dua etmektir.
Kipeyi, kendisi gibi mutlu bir aile yuvasi kurmasi temennisiyle oglanin yengesi takar.
Kiipeyi takan yengenin vaktinde evlenen, énceden bosanmayan, mutlu ve bereketli
hayat1 olan birisi olmasi gerekir.

Merasim sonrasi diiguin giinii belirlenir. Duintir olmanin kendine has 6zellikleri
vardir. Damadin akrabalar1 kiz evine geldikten sonra burada gerceklesmesi gereken
birka¢ merasim vardir. Bunlardan bir tanesi; kiz tarafinin erkek tarafina kuyruk yag ile
koyun karacigeri yedirmesidir. Bu da ciger gibi yakin, kuyruk yagi gibi lezzetli olun
anlamina gelmektedir. Kiz tarafi bunu yedirdikten sonra oglan tarafi da getirdikleri
bahsis veya hediyelerini takdim ederler. Kuyruk bauir asatu/Kuryuk yag: ile ciger
yedirmek eskiden gelen bir gelenektir. O andan itibaren artik iki taraf gercek akraba ve
diintir olmustur. Bu tiir uygulamalar, yeni diiniir ve akraba olanlar1 daha cok
yakinlastirmak amaciyla gerceklesirler.

2.1.3. Kalin Mal / Baslik

Kalin mal, kizin ailesine verilen paradir. Orta Asya’daki arastirmalara gore,
eskiden de oglunu evlendirmek bir babanin vazifesi idi. Baba eger ogluna evlenebilmesi
icin gerekli olan kalin hakkini vermezse, ogul babadan bu hakkini zorla alabilirdi. Evlilik
ayn1 zamanda bir is giicti transferi olarak goriilmekteydi. Bu yoniiyle kalin sosyal bir
olgudur. Kazaklar’'da basliga kalin mal denilmektedir. Eski zamandan giintimiize kadar
devam edegelen bir adettir. Baslik/kalin mal, kizin ceyizini ve onu
saukelesini/ geleneksel diigiin kiyafetini hazirlamak, digiin esyalarini almak, bahsis ve
diger hediyeler i¢in verilen paradir.

Geleneksel kalin malin/basligin birkag tiirti mevcuttur:

Bas Jaksi: Guinliik hayatta lazim olan esyalar veyahut hayvanlardir. Mesela at,
deve, silah vb. Ya da bunlarin herbirinin yerine kizin ailesine bes biiytiik inek, yirmi yilki
verilmesidir.
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[Tu: Kizlarina terbiye verip yetistirdikleri i¢in, damadn kiz evine gittigi zaman
ailesine verdigi basliktir. Bu ttir baslik icin ¢ok para verilmisse, verilecek olan hayvan
sayist az olur.

Siit Ak / Siit Parasi: Helal siittinden emzirip yetistirdigi icin kizin annesine
verilen maldir. Verilecek olan deve ya da hayvan miktar1 ailelerin statiisiine gore
degisir.

Bu tiir baslik parasi her bolgeye gore, her aileye gore degisir. Statiilere gore kalin
malin miktar1 ya da hayvan sayis1 degismektedir. Giintimiizde sehirlerde veya
Kazakistan'in baz1 bolgelerinde (kuzeyde) kalmn mal gelenegi kaybolmakta ise de,
gelenek yaklasik ytizde seksen oraninda yasatilmaktadir. Bazi ailelerde, 6zellikle sehirde
yasayanlarda ise iki taraf kendi aralarinda anlasarak, evlenecek ciftlerin hayat
sartlarina uyum saglamas: i¢in imkanlar: yettigince yardim etmeye calismaktadirlar.
Genellikle oglan tarafi evi karsilarken kiz tarafi evin igindeki esyalar: temin etmektedir.

Kuda tusti gelenginden sonra artik diintir olup iki tarafin iliskileri daha sik
kaynasmaya baslarlar. Bir sonraki adim artik oglan tarafindan atilir. Bu sefer Esik tor
korsetii merasimi gergeklesir. Bu durum, kiz evinin oglan evi tarafindan davet
edilmesidir. Bu gelenek, kiz tarafindan gelen diintirlerin oglan tarafindaki akrabalarla
tanismasi ve kaynasmasi amaciyla gerceklestirilir.

Kiz koytinden gelenler de oglan tarafina bos elleriyle gelmezler; getirilmesi
gereken hediyeler vardir. Oglanin babasi oltirilisini verir. Oltiri, iki kelimenin
birlesimiyle bir araya gelen kavramdir. “Ol” 6lii, “tiri” ise yasayanlar manasmdadir.
Bu da iki tarafin hem &liileri hem de hayatta olanlari igin dua etme adetidir. Oltiri adetini
yerine getirmek igin oglanin babasi kiz evine bir at verir ve yaninda hediye gotiirtir. Kiz
ailesi, o gtin koyun kesip gelen diintirleri ile beraber akraba ve komsular1 davet ederek
yemek ziyafetinde bulunurlar. Yemekte iki tarafin oliileri i¢in Kur’an okunur ve dua
edilir.

2.1.4. Casau / Ceyiz

Evlilik adetleri ¢ok uzun bir zamana yayilmaktadir. Gergeklestirilmesi gereken
bircok adet, gelenek ve merasim vardir. Kazak Tiirkleri gelenek ve goreneklere ¢ok
yatkindir ve ¢cok 6nem vermektedir. Kazaklarda “kirik kiin oy, kirik toym / kirk gtin
oyun kir giin dugiin” diye s6z vardir. Bu her bir dugitinden, bayramdan veyahut
torenlerden sonra kutlama kirk giin devam eder anlamina gelmektedir. Kirk rakamu
burada sembolik bir sayidir ve bu stirenin uzun oldugunu bildirir.

Kazak evlilik kultiirtinde eskiden beri canliligini koruyarak devam eden
adetlerden biri de ceyiz yapmaktir. Oglan tarafindan kalin mal (baslik) paras: verildikten
ve kiipe takildiktan sonra kizin ailesi tarafindan daha ciddi olarak casau (geyiz)
hazirligina baslanir. Ceyiz, kiz uzatudan (kiz tarafinda yapilan diigtinden) sonra artik
oglanin evine getirilir. Ceyizi kizin yengeleri gotiiriirler ve orada her seyi sergileyerek
gosterirler. Ceyiz; yeni bir aile kuran iki gencin yeni evi ve yeni hayat1 i¢in gerekli olan
mal-miilk, esya takimlar1 ve kizin kiyafetleridir.

Ceyiz sunlardan olugsmaktadir: Yatak, ev esyalari, beyaz esyalar, kizin giysileri,
mutfak aletleri, ev aletleri, halilar vb. Yatak ortiileri veya korpeler (minderler) gitizel
desenlerle, nakislarla, 6rneklerle islenir. Giiniimiizde geleneklerimiz modernlesse bile
bu tiir adetlerimiz hala stirdiirtilmektedir. Ceyizin 6nemli parcalarindan biri de kizin
dort mevsimlik kiyafetleridir. Son zamanlarda bunlar1 kizin yengeleri sergileyerek
tanitir. Beyaz esya ve yataklar1 da onceden gondermis olur. Kizin annesi biitiin ev
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ihtiyactn1 ve gerekli olan esyalarin hepsini hazirlar. Kazak Tirkleri hicbir zaman
kizlarini ¢eyizsiz vermemislerdir. Kiz anneleri kizlarmin ¢ocuklugundan itibaren onlar
icin ceyiz hazirlamaya baslarlar. Kizin evlenecegi vakit ise eksik ceyizi tamamlamaya
kizin akrabalari, anne-babasinin arkadaslar1 veya komsular1 da yardimci olurlar.
Ceyizin miktar1 her ailenin maddi durumuna bagli olarak degisir. Bir oglanin diigtintint
yapmak anne-baba i¢in nasil bir vazife ise bir kiz ailesi i¢in de ¢eyiz yapmak, anne
babanin sabit bir vazifesidir.

2.1.5.  Kiz Uzatu Toyu / Kiz Ailesi Tarafindan Yapilan Diigiin

“Uln uyaga, kizin kiyaga kondiru / Oglunu evine ve kizinin yerine
yerlestirmek” anne babanin hem dilegi hem de vazifesidir. Onun i¢in de kiz uzatu
toyu/diigiinii buiylik bir sevgi ve mutlulukla karsilanir. Bu giinde anne-baba hem sevinir
hem aglar. Ctinkii kizlarin yetistirmeleri ve onun kendi hayatindaki yeni yerini bulmasi
seving verir. Ozlem ve onun ayriliga dayanamama da aglama duygusu meydana
getirir. Oglan ve kiz tarafi merasimleri gerceklestirdikten sonra kizin ailesi ve biitiin
akrabalar1 toplanip kiz1 ugurlama diigtintiine hazirlanmaya baslarlar. Kiz uzatu diigiinii
icin ailelerin ekonomik durumlarina gore karar verilir. Maddi durumlar1 zayif olan
aileler sade bir bicimde kizlarmi evden ugurlarlar. Diigtin yapilacak ise, bu diigtin
akrabalar ve arkadaslar da davet edilmek suretiyle biiytiik bir toya dontistiiriiliir.

Kiz verme / kiz ugurlama diigiinii eskiden farkli sekil ve farkli merasimlerle
gerceklestirilmekteydi. Son zamanlarda ise farklilik gostermektedir. “Gelenege gore
damat siit parasi, diigiin parasi, oltirisi v.s. alarak bir kag yakin arkadasiyla birlikte kiz1
gotiirmek icin kiz evine gelir. Koyiin geng kizlari, damadin ¢niine ¢ikarak karsilarlar.
Enistesinin atin1 yedekleyerek eve kadar getirip direge baglayan gelinin kardesine
damat tarafindan at baglama hediyesi ve giysiler verilir; parmagina ytiiziik takilir. Cadira
girmeden 6nce de cesitli gelenekler icra edlir. Ak cadira hi¢ kimse girmeden 6nce damat
girer ve evin sol kosesine giderek sag ayagi ile yere bir kere vurduktan sonra tekrar
disartya ¢ikar. Bu gelenek , “bu otagin sahibi biz olacagiz’ anlamina gelir. Damat icin 6zel
olarak yemek yapilir ve yeni kesilmis koyunun dis degmeden s1yrilmis kaburga kemigi,
beyaz bir beze sarilarak damada verilir. Damat, kaburgay1 alip beyaz ¢adirin icinden
onu disariya firlatir. Bu ise; “beyaz cadir yeni aileye bereket getirsin, ocak dumani dik
olsun, yiyecek ve igecek bol olsun” anlamina gelir. Diigiintin sonuna dogru gelin; abla,
kardes ve yengelerini yanina alarak kdydeki tiim biiytik kiiciik herkesle vedalasir. Bu
sirada kendisine gerekli olan esyalar hediye edilir. Gitmek icin her sey hazir oldugunda
damadin arkadaslar1 eve davet edilir ve kizin ¢eyizi kendilerine gosterilerek onlardan
da kérimdik/goriimliik denilen para ve hediye alinir.

Kizin ceyizi eskiden deve tizerine ytiklenirdi; kiz icin ise glimiis eyer takilmis at
hazirlanirdi. Kiz anne-babasiyla, akrabasi ve yakinlariyla vedalasirken gelin ttirkiistinii
(sinsuv) soyler. Eskiden istemedigi birisiyle evlenen veya ikinci ya da tiglincii es olarak
evden giden kizlar, boyle maniler soyleyerek aglar ve digerlerini aglatirdi. Zamanla
kendi ailesiyle vedalasirken aglamak evden giden kiz icin bir gelenek haline gelmistir.
Mani bittikten sonra kiz icin teselli edici ttirkiiler (jubatuv) sdylenir. Bu tiirkiilerle kaba
davranma, caliskan ve temiz ol, kayin validenle kayimnbabana hiirmet et, kocana saygili
ol gibi 6giit ve nasihatlar verilir. Ayrica evden giden kiz, kendisinden sonra gelen kiz
kardesine (6z kardesi olmas1 da sart degil) basortiistinii teslim eder. Bu “sira sana geldi,
kismetin agik olsun, bahtin1 bul” anlamina gelir. Bu gelenege ‘sargi” denir. Kendisine
sarg1 teslim edilen kiza yengeleri ve arkadaslari gelip iyi dilekler diler; kiz ise onlara bir
cay sofrasi hazirlar. Sonra kizin basindaki takkesi ¢ikartilip “savkele” giydirilir. Koytiin
geng kizlar1 hep birlikte giderek belli bir mesafeye kadar kizi ugurlarlar. Evden ¢ikan kiz
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yolun sonuna kadar basmni gevirmeden, arkasina bakmadan devam etmelidir. Kizin
annesi ile yengesi onunla birlikte gider ve digtinden sonra geri donerler. (Erqalieva,
2000: 132)

Kiz verme diiguinii ya da kiz tarafindan yapilan diigiin anlamina gelen Kiz Uzatu,
glintimiizde modern degisikler icermektedir. Fakat ozt ayrudir, inanislar
aynudir. Bugiiniin sartlarina ayak uydurarak ve geleneksel anlamini koruyarak devam
etmektedir. Oglan tarafindan on-onbes kisi bir araya gelip kiz tarafinda yapilan bu
diigiine istirak ederler. Ozellikle oglanin iki yengesinin burada olmasi sarttir. Zira
diigin sonunda oglanin/damadin iki yengesi kizin/ gelinin iki tarafinda tutarak disarda
bekleyen arabaya kadar ona refakat ederler. Kizin anne babasi konumlarina ve usuliine
gore misafirlerin yerlerini belirler.

Digunin eglenceli ge¢cmesi igin sarkicilar, ozanlar, sanatcilar cagirilir.
Giintimtizde kiz1 gece saat onikiye kadar oglan taraf1 gottirmelidir. Kiz saukele’si basinda
oldugu halde sinsu/ayrilik tiirkiisii soyler ve sonrasinda da onu avutmak icin jubatu/sark:
soylenir. Kiz baba evinden koca evine gotiiriiliirken anne babasiyla, kardesleriyle,
ablalariyla vedalasmak tizere sdylenir. Kizin gidecegi zaman aglamasi aliskanliga
dontismustiir. Giderken 6zellikle arkasmna bakmamamasi soylenir. Bu tiir diigtinlerde
kiza herkes tarafindan dilek temennisiyle su sozler sdylenir: Gittigin aileye suday sinip,
tastay bat / su gibi ¢ok, tag gibi bat. Bu, oglanin ailesiyle siki kaynasip, onlart mutlu ederek
hep orada kal, anlamina gelmektedir.

2.1.6. Kelin Tiisirii

Kiz uzatu duigtinden sonra gelini oglanin evine getirilmesidir. Gelin gtivey evine
getirilirken oglanin akrabalar1 da her seyi hazirlamis halde onlar1 beklerler ve gelin
arabadan cikar ¢tkmaz sag1 sagarlar (sasu sasu). Sag1 olarak genelde seker kullanirlar. Sagi
sagmak Kazaklar'da eskiden beri devam edegelen bir adettir. Sact t4 samanizm
zamanindan kalan bir gelenktir. O zamanda sa¢inin anlami nasilsa giintimiizde de
oyledir. Sa¢i mutlulugun, bereketin simgesi olarak bilinir. Daha sonra gelin kiz evin
esigini sag ayagiyla adim atarak gecmelidir. Sag ayagi ile eve girerse mutlu, ugurlu bir
hayat1 olacagma inanilir. Kizin basma bir ortti ortiltir. Yuzi kapali olan gelin eve
girerken egilerek ii¢ kere orada bulunanlara selam verir. Kaymbabas1 da ‘kép jasa/cok
yasa’ der. O esnada ocaktaki atese yag damlatilir. Atese yag damlatmak, sac1 sagmak, tig
kere selam vermek eski samanizm devrinin kalintilaridir.

Kokleri cok eski caglara uzanan Kazak evlilik ve dugtin adetleri, Ttirk toplum
hayatindan ve dini inanglarindan izler tasimaktadir. Bunlar, kotii ruhlardan korunma
(sag1), orttinme, tapinma, temizlenme, erginlenme ve statii degistirme gibi durumlar:
ifade eden rittiellere doludur. (Aydemir, 2013: 621)

Oglan evinde simildik (gerdek) kurulur, daha sonra gelin oraya gecer. Gelinin
yilizli acana kadar oradan ¢ikmaz; uzaktan gelen akrabalar ise simildigin icine girip
bahsis vererek gelini gortirler.

2.1.7. Betasar / Yiiz A¢ma-Duvak Ac¢ma: Kazak evlilik adetlerine gore gelin
simildigm iginde betasar’a kadar oturur. Betasar; Kazak kiiltiiriinde eskiden beri
canliigmmi koruya gelen evlenme adetlerindendir. Yiizii ortiilii olan gelinin ytizii
ozanlar, sairler veya hatip insanlar tarafindan acilir. Bu, gelini tanistirmak amaciyla
yapilir. Betasarin her boliimii bittigi zaman  gelin kocasina, kaymvalidesine,
kaymbabasina, damadin amcalarina ve diger akrabalarina egilerek selam verir.
Betasarin bolgeden bolgeye, koyden koye degisen sekilleri vardir. Kazaklarm bu
gelenegi, eskiden beri canliligini koruyarak, degisiklige ugramadan devam eden bir
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gelenektir. Guntimtizde bazi aileler betasar1 diigiin ginu yaparlar, yani dugtn
baslamadan 6nce yaparlar. Bazilari ise iki ti¢ glin 6nce ya da bir hafta 6nce yaparlar. Bu
da ailelere gore degismektedir. Betasardan sonra hemen nikah (dini nikah) kiyma téreni
gerceklesir.

Nikah kiyma toreninin dugtintin hangi asamasinda gerceklestirilecegi ailelere
gore degismektedir. Bu toren imamin eve gelmesiyle veyahut evlenen genglerin camiye
gitmeleriyle gerceklesir. Oglanin ve kizin yaninda sahitleri olamasi gerekmektedir.
Imam kiza, “Oglanla evlenmek ister misin?” diye sorar. Kiz evet dedikten sonra oglana
da aynismi sorar. Yani birbirleriyle es olacak olan genclerin evlenmeye razip olup
olmadiklarini grendikten sonra da sahitlere ve akrabalara gecer. Imamin 6niine nikah
suyu getirilir. Nikah suyu biraz seker katilmis olan sade sudur. Suya nikah duasi
okunduktan sonra kiz ile oglana icirilir ve getirilen altin ytiziikler ciftler tarafindan
birbirine takilir. Boylece iki gencin nikahi kiyilmais olur.

Kazak dugtinlerinde degismeyen bir unsur da asaba’dir. Asaba, diigtintin
yoneticisi olup dugiiniin eglenceli ve giizel gegmesini saglar. Gelen misafirleri usule
uygun olarak ve statiilerine gore sirayla dilek dilemek {izere ortaya cagirir. Genelde
dilek sozlerinin amaci, orada bulunan biiyiiklerden nasihat almak ve dinlemektir. Yeni
aile igin tecrtibeli akrabalar, giizel dileklerde bulunur ve nasihat eder.

2.1.8. Gelin Cayn

Diigtinden sonra, genellikle de bir giin arayla damadin akrabalari, komsular: ve
arkadaslar1 (bay-bayan hepsi) giivey evine davet edilir. Burada misafirlere bir ikramda
bulunulur. Gelenler gelinin elinden cay igerler. Bu ayni zamanda yeni evlenen genglerin
diigiine istirak eden ve yardinci olan yakinlarma bir tesekkiir agirlamasidir.

Sonug¢

Insanlar1 bir araya getiren, bireyler arasindaki sosyal baglari giiclendiren,
ortaklig1 pekistiren; kisilerin birbirlerine ve topluma karsi nasil hareket etmeleri
gerektigini gosteren; insanlar1 sahip olduklar1 mirasin bilincine vardirarak, gelenek-
goreneklerini, inanglarini, deger yargilarmi, torelerini canlandiran, eglendiren,
mutluluk veren fonksyonlar1 ile duigiin, Turk kultlirtinin en onemli ve temel
unsurlarindan biridir. (Eker, 2000: 92)

Kazak Tiirklerinde diigtin yapmanin ayr1 bir heyecani, ayr1 bir eglencesi vardir.
Diigiin eskiden beri devam etmektedir. Ancak giiniimiizde modern bir sekil almstir.
Degismelere ugramasima ragmen 6zt aynidir. Bir ailede iki geng evleniyorsa, onlarin
evlenme diigiintint ilk once onun anne babalari, akrabalari, arkadaslar1 sabirsizca
beklerler. Anne babalar ¢ocuklarmin aile olmalarinn, yeni bir hayata adim atmalarinmn
sevincini diger akrabalariyla paylasmak isterler. Aileye gore her duigiin cesitlik
gostermektedir. Fakat degismeyen bir sey vardir. Bu da Kazaklarin dastarhana, yani
sofraya/ikrama ¢ok onem vermeleridir. Bol yiyecek ve icecekler, geleneksel yemekler,
oyunlar, sarkilar diigtintin daha da stisli ve eglenceli olmasina katki saglar.

Insanin dogdugu andan itibaren hayatinda kimi énemli olaylar yer almaktadur.
Bunlarin en 6nemlilerinden biri evlenmek ve aile kurmaktir. Bunun da en ¢nemli
asamast diigtin ve uygulanan dtigtin adetleridir. Fakat bunu gerceklestirebilmek i¢in
onun kokenini, ge¢cmisini ve bu adetlerin nasil uygulandigin bilmek gerekir. Kazak
toplumunda zamanin sartlarina gore, modernlesmeyle birlikte bazi geleneklerde
degisim ya da evirilme sozkonusu olsa da hala canliligimi koruyan, ©nemini
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kaybetmeyen pek cok uygulama mevcuttur ve bunlar nesilden nesile 6zellikle s6zlii
gelenek yoluyla aktarildig: goriilmektedir.
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Oz

Her {ilke, okul siralarindan itibaren okuma aliskanliginin kazandirilmasini énemser ve bu
yasantinin olusturulmasina dair bazi tedbirler alir. Bu yiizden ilkokul miifredatlarinda bu
hedefe yo6nelik bir program mutlaka yer alir. Birlesmis Milletler'in yiiriittiigii bir arastirmada
tilkelerin okuma seviyelerini karsilagtiran istatistik verisi Tiirkiye’'ye dair rakamlarin yeterli
olmadigini gosterir. Gerek Milli Egitim Bakanliginin zorunlu egitim stirecine ekledigi okuma
kitaplar1 gerekse yayinevleri tarafindan yayimlanan eserlerine bakildiginda nicelik yéniinden
zengin bir cesitlilik s6z konusu olmasina ragmen hentiz cocuk ve kitap birlikteligi beklenen
diizeyde degildir. Okuma aliskanligi agisindan Ingiltere, Tiirkiye'den daha iyi bir
konumdadir. ilkokul 6grencilerinin Tiirkiye ve Ingiltere’de okuma becerisinin ilerletilmesi
ve aliskanliginin kazandirilmasia yonelik kullanilan materyaller karsilastirilarak iki tilke
arasindaki farkliliklar tizerinde durulmasi problemin anlasilmasini kolaylastirabilir. Bu
arastirmada Britanya ilkokullarinda yitriitiilen Ogrencinin is birligi yaptigi okuma
etkinliklerini simgeleyen okuma kitab1 gruplar1 (reading book bands) tamitilarak okumada
sorumlulugun paylastirilmas: diistincesine dikkat ¢ekilecektir.

Anahtar kelimeler: Cocuk edebiyati, okuma aligkanligi, Ingiltere'de okuma aliskanh
modeli, seviyelendirilmis okuma kitaplari.

Abstract

The habit of reading is a goal that every country cares about and wants to give to its
individuals. It is for this reason that elementary schools allocate necessary subject headings
towards this objective in their curriculums and the implementation of this objective is seen
as important. A study conducted by the United Nations comparing the reading levels of
countries shows that Turkey is insufficient in this area and also highlights the importance of
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following the examples of the countries who are better in this subject . Both the reading books
that the Ministry of National Education has added to the compulsory education process and
the publications published by the publishers indicate that although there is a rich variety in
terms of quantity, children and books are not at the expected level yet. England is in a better
position in terms of reading habits compared to Turkey. By comparing the materials that are
used to facilitate the advancement of elementary school students reading skills and habits
between Turkey and the UK may lead to the root of the problem that Turkey faces. In this
study, reading book groups that symbolize the reading activities that the students
participates in will be explained with the aim to emphasize the importance of sharing the
responsibility of developing reading habits.

Key Words: children's literature, reading habits, British reading habits model, book bands,
reading habits in primary schools.

Giris

Dil, insanlarin birbirleriyle anlasmalarini, duygu ve diistincelerini birbirlerine
iletmelerini saglayan, ge¢misten gelecege iletisimin temelini olusturan ve kiiltiir
tastyicist olan bir sistemler buittinudir. Dilin bu goérevini yerine getirebilmesi; o dili
konusan insanlarin iyi bir ana dili egitiminden gegmis olmasina baglidir (Ozbay, 2006:
146) Tlkokuldan itibaren baslayan ana dili 6gretimi kelimelerden baslar ve metinlere
dogru bir gelisim egrisi gosterir. Gerek gelismis gerekse gelismekte olan tilkelerin
ogretim modellerinde zamanin ihtiyaclarina gore degisim kacinilmazdir. internet ve
bilgiye ulasimin kolaylasmasi insanlarin hem bilgiye eskisine nazaran daha esit sartlarda
ulasmasini saglar hem de insanin 6grenmeye ayiracagl zamani gorsellikteki
avantajindan dolay1 eglenceli ve hareketli bir ortama tasir. Okuma “bos zamanlari
degerlendirmek, ekonomik, kiiltiirel ve teknolojik gelismeleri izlemek, yeni seyler
ogrenmek icin yapilan bir etkinlik ya da ilgidir” seklinde tanimlanan ozelliklerini
kaybetmek tizeredir (Aksaclioglu &Yilmaz,2007: 4).

Diinyada en yaygin konusulan dillerden biri olan Ingilizcenin gerek ana dili
gerekse yabanci dil olarak ogretilmesinde kullanilan okuma seviyeleri uygulamasi,
bireysel 6grenme modeli tizerine kurulmustur. flkokul birinci siniftan itibaren Ingiltere,
Amerika ve Yeni Zelanda gibi Ingilizce konusan tilkelerin kullandigi okuma seviyeleri
Olcegi Ogrencinin okuma becerisine odaklanir. Miifredata dahil edilmis okuma
becerisinin ilerletilmesi, aile ve okul birlikteliginde ytiriittiltir ve en son nokta olarak
"ozglir okuyucu" seviyesinde tamamlanmasi hedeflenir. Ogrencinin kolayca
anlayabilecegi ve kendi okuma seviyesini gorebilecegi bir dlgekle bu aliskanlik ideal bir
noktaya ulastirilmaya galisilir.

Turkiye'deki ilkokullarda okuma aliskanhiginin kazandirilmasma yonelik
calismalar aile, okul ve c¢ocugun c¢evresindeki imkanlarla yrttulir
(Dedeoglu&Yayla&Karagahin, 2007:1). Ogretmenin okuma aligkanligini kazandirmasi
icin kurum diizeyinde hazirlanmis Y{iz Temel Eser listesinden hareket etmesi istenirken
ogrencilerin bu eserlerle kendi okumalarma dair degerlendirme yapmasma dair bir
olcek geligtirilmemistir. Ozellikle ilkokul ¢ocuklarmin kontrollii okumalarim
ilerletmelerine dair kendilerinin farkinda olduklar1 bir program hentiz baslatilmamustir.
Bu durum okuma aliskanliginin gelismemesinin sebeplerinden biri olabilir.

Okuma Aligkanliginin i1k Basamaklar1

Tiirkiye’de Tiirk¢enin ana dili olarak okuma ve yazma 6gretimi icin ses temelli
cumle yontemi kullanilmaktadir. Bu  programda ilkokul birinci  siuf
ogrencilerinin okuma becerisi harflerin ogretilmesine gore hazirlanmis metinlerle
ogretilmekte ve devaminda gelen okuma kitaplariyla pekistirilmektedir. Ogretmen, bir
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yilik ders programma yayilmis alfabedeki ses gruplarmni ogrencinin daha aktif
kullanabilmesi icin bu mifredata gore hazirlanmis okuma kitaplarindan da
faydalanmaktadir. Bu kitaplarda yer alan ctimlelere bakildiginda yillik plana bagli harf
gruplarinin benimsendigi gortilmektedir. Kisitl bir anlattm imkani taniyan bu tip
kitaplarin genellikle 6grenciye okumay1 6gretirken sevdirme islevini de gordirdigu
pek soylenemez. Ogrenci harfleri tanima ve ciimleleri dogru okuma tatminin disinda
gtinliik hayatiyla benzerlik tasimayan bu eserleri y1l sonunda kullanilmus bir defter gibi
bir kenara birakmak zorunda kalmaktadir (Demircan, 2006:14).

Sever, okuma aliskanligmni bir biittin olarak gortir: “Okuma kiiltiird, birbiriyle
iliskili ve birbirini buittinleyen bircok beceriyi igeren bir stirectir. Bu siirecin ilk basamag1
gorsel okuryazarlik, ikinci asamasi okuma yazma becerisi edinme, tiglinctisii de okuma
aliskanlig1 becerisi kazanmadir. Okuma kiilttirtintin yapilanmasi ise, elestirel okuma
becerisinin edinilmesiyle olanakhidir. Bilisim teknolojilerinden etkilice yararlanma,
glintimiizde okuma kiltiirtintin uygulama alani buldugu bir beceridir.” (2011:26).

Diinyada ve Tiirkiye'de ilkokuldan itibaren okumanin ilk basamagi sayilan
sozciik ve ctimleleri tanityip okuyabilme becerisi kazandirildiktan sonra 6grencinin
okuma hizini artirma yolunda disiplinler aras: gidisat benimsenir. Farkli konular
etrafinda okuma ve anlama yontemiyle diistinsel becerileri ilerletilmek istenir. Okuma
aliskanlig1 kazandirmak seklinde bir bashk tiim derslerden ziyade Tiirkce dersine
eklenerek devam ettirilmesi arzulanir. Dogal olarak kurmaca esere dogru aktarilan
okuma ugrasisi her 6grencide ayni sonucu vermedigi gibi bazilarinin da tamamen
kaybedilmesine sebep olur.

Tuirkiye'deki okullarda 6grenciye okuma aliskanlig1 kazandirilmasina dair cesitli
calismalar yapilmistir. Ogrencilerin okuma diizeylerine yonelik bir aragstirma Milli
Egitim Bakanlig tarafindan 2007’de yurutilmustiir. Bu ¢alismada ¢ocuklarin yaslarina
gore kitap okuma oranlar1 ve kitap tiirlerine yonelik verileri sosyokiiltiirel kosullar
dikkate alinarak etrafli bir sekilde ele alinmaya ¢alisilmistir. Projenin sonucuna gore bir
ogrencinin kendi kendisine kitap okuma yasma % 46 oraninda 13 yas olarak cevap
verilmistir. 14 yas ise %16’ya denk gelmekte olup 10 yasina kadar ise en yiiksek % 0.85
oraninda kitap okundugu tespit edilmistir. Yine bu calismanin verilerine gore
ogrencilerin okuduklar: kitap arasinda %71,13'liik oranla roman birinci, %28,96smnin
bilimsel kitaplar ikinci, %24,60'min masal ve hikaye ti¢lincii sirayr almistir (2007: 29).
Arastirmanin sonucunu degerlendiren yaklasim diistindiirticudiir:

“Ortalama 7 yasinda okuma ve yazmay1 dgrenen bir 6grencinin ilk kitap okuma
yast 13-14 yaslari olmamalidir. Okumay:1 6grenme ile okumaya baslama arasindaki
kaybedilen zaman 6-7 yildir. Ogrencilerin okuma diizeylerinin gelisimi, okuma
kiilttirlerinin olusumu acisindan ¢ok 6nemli bir zaman kaybi oldugu goriilmektedir.”
(Dedeoglu &Yayla & Karasahin, 2007:24)

Birlesmis Milletler Insani Gelisim Raporu'na gore, okuma aliskanlig1 agisindan
Turkiye; Malezya, Libya, Ermenistan gibi tilkelerin de bulundugu 173 iilke arasinda 86.
sirada yer alabilmistir (2007:43). Tiirkiye'deki okuma aliskanligina dair yapilan
calismalarin disinda ¢ocuguna kitap segerken kararsiz kalan ebeveynlere yonelik bir
katalog da hazirlanmistir (Alpoge&Neydim, 2011). Bu calismada kataloga iliskin
Olctitler yayimlanmustr. Iki yastan itibaren alti yasma kadar olan ¢ocuklarin
okumalarina yonelik yapilmis bilgilendirici bu esere ¢ocuk edebiyatina dair makaleler
eklenmistir.
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Turkce Ogretmenlerinin ¢ocuklarn  okuma aliskanliklarima  alternatif
calismalarina yonelik yapilan baska bir arastirmada 6gretmen tavsiyesinin okuma
aliskanligini olumlu etkiledigi tespit edilmistir. Calismaya katilan 6gretmenlerin kitap
okutmaya dair ders kitaplarmin disinda bir zorunluluklar1 olmamasi, her 6gretmenin
farkli bir caba gostermesine sebep olmustur. (Maden&Maden 2018:15) Arastirmanin
sadece Tiirkce 6gretmenleriyle yapilmas: Tiirkiye’de okuma aliskanligina yonelik bir
egilimi one cikarmistir. Bu calismada oldugu gibi 6grenciye kitap tavsiye eden,
okumasimi degerlendiren ve sorumluluk olarak beklenti yiiklenen Tiirkce
ogretmenleridir. Kitap okutmak sadece Tiirkce veya edebiyat gretmenlerinin gorevi
degildir. Sosyal bilim veya fen bilimleri 6gretmenlerinin 6grencinin okuma aliskanligia
dair herhangi bir sekilde kendisini sorumlu hissetmemesi ¢oklu zekd kavramimnin
egitimden dislanmasidir.

Ttirkiye'de okul hayatina yeni baslayan bir 6grencinin okuma becerisinin en siki
takip edildigi donemin birinci smif oldugu belirtilebilir. Okumay1 basarmanin
onemsendigi bu smifta bir 6grencinin tiim harfleri 6grendikten sonra okuma kitaplariyla
devam etmesi tavsiye edilir. Bu agidan asagidaki ¢rnek incelenebilir.

Hava guzel mij guzel,

tatl sicakligi batun CcnlllGi‘mes.in

ary sar|-
bUtUn
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yor. Ormanin cevresindeki

hayvanlar guanesin by cdmer
den cok memnun,

Ornekteki kitap ilkokul birinci siif 6grencisi igin ilk okuma kitabi olarak
hazirlanmis bir serinin son kitabidir (Bagmen, 2018:3). 7 yas cocuklar1 icin hazirlanan
okuma kitaplarinda olmasi gereken kriterlerden bazilar1 burada hatirlatilacak olursa 20-
24 harf puntosu kurali ihlal edilmistir (Karatay, 2012: 97). Bu yas ¢ocugu icin paragrafta
kullanilan ctimle say1s1 uygundur. Eserin s6z varlig1 ve yas uygunlugu kistaslar1 dikkate
alindiginda "gtinesin comertligi" ¢ocuk tarafindan kolayca anlasilamaz. Bu metin yedi
yas grubunun okuma becerisi acisindan tespit edilen ctimle yapisinda yer alacak
kelimelerdeki harf sayisi agisindan da bazi problemlere sahiptir. Son ctimledeki
“cevresindeki” ve “comertliginden” sozctikleri okumay1 zorlastiracak uzunluktadir
(Karatay, 2012:114).

Kurmaca acisindan Bagmen’'in calismasinda ¢ocuga gorelik ilkesi dikkate
almmamustir. Cocugun Tiirkge okumasimni onceleyen fakat cocuk gercekligine uygun
edebi olctitleri ihmal eden bir kitap ¢alismasinda cocugun sezinleme, ipuglarini bulma
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ve duyumsamaya yonelik kabiliyeti ortaya ¢ikamaz. Cocuga yonelik hazirlanmis bir
kitapta sezinleme, parcalar1 birlestirme ve yorum yapabilme yetileri kazandirmak yerine
ogreti ve belleti nitelikleri baskin bir unsur olarak bulunuyorsa bu yayimn ¢ocuga gore
degildir. Bir cocugun stirekli 6gretmeye yonelik bir materyalle okumaya tutunmasi
isteniyorsa onun metindeki karakterlerle 6zdesim kurmasi, onlarin duygu ve
diistincelerini anlamasi ve olaylar arasinda iliski kurmasi gelisemez. Okumaya baslanan
ilk yildan itibaren 6grencinin ilk okuma kitaplarinda ¢cocugun diistinme ve anlama
kabiliyeti dikkate alinmaz ise cocugun hayatina okuma aliskanliginin tasinmasi zorlasir
ve dogal olarak baska uyaranlara yakilasir (Cer, 2016:1403)

Bagmen'in kitap calismasina benzer bir anlatim Tngilizce hazirlanmis bir okuma
kitabinda su sekilde ortaya konulur (pandora books.co.uk):

Farmer Brown came out The rain had stopped
of her house. and the sun had come out.

“Look at all this mud,”

she said.

Tuirkiye’de akademik olarak cocuk kitaplarinda olmasi gerekli teknik hususlara
yonelik calismalar yapilmis olmasina ragmen yayin evlerinin bir kismu bu birikimi
kullanma konusunda bilingli bir faaliyet igerisinde degildir.

Tiirkiye’de okumay1 6greten ses temelli kitaplarin bir ileriki asamas1 olan ¢cocuk
kitaplarinda farkli bir seviye calismasinin yapildig1 goriilmektedir. Hizla genisleyen
¢ocuk edebiyatinin ilk basamag1 olan bu alan iginde yer alan kitaplara bakilacak olursa
besinci sinifa kadar olan donem igin smiflara gore hazirlanmis bir okuma egrisi dikkat
ceker. Bu donemde sadece birinci sinif 6grencileri icin alfabeyi 6grenme asamalarina
uygun bir yillik okuma kitaplar: siniflandirilmis fakat ikinci simiftan itibaren okuma
kitaplarinda derecelendirme sadece smif veya yas yillariyla sirli birakilmistir. Bu
kitaplarin okuyucular: olan ¢cocuklar veya onlar igin secen aileler, kararlarinm simiflarina
gore verirken okuma seviyelerine yonelik bu degerlendirmenin isabetli olup olmadig1
arastirilmamistir. Bu agidan Eskisehir il merkezinde 923 6grencinin katildigr ‘Cocuk
Kitaplarma iliskin Gortislerini Belirleme Anketi'nin neticesi dikkate alinabilir.
Calismada elde edilen olumsuz goriislerden biri de eserlerin dilinde bulunan uygunsuz
ifadelerdir:

“Iikogretim ogrencileri, kitaplarin dil ve anlatimina yonelik akici ve anlagilir
anlatimi olan, yazim hatalar1 ve argo sozler bulunmayan, Tiirkceyi dogru kullanan ve
cocuklara uygun bir dil kullanan kitaplar1 begenmekte; argo sozlerin yer aldigi, yazim
ve noktalama hatalarinin oldugu, anlami bilinmeyen ve yabanci kelimelerin yer aldig;,
anlatimin kotii oldugu kitaplar1 begenmemekte; kitaplarin anlasilir bir anlatimi olan,
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argo kelimeler icermeyen, yabanci kelimeler icermeyen ve yazim ve noktalama
kurallarma 6zen gosteren bicimde olmasini istemektediler.” (Yildiz, 2009:96).

Kurumsal olarak bakildiginda, Milli Egitim Bakanlig: tarafindan okullarda
okutulmak tizere ilkokul ve daha sonra ortaokul 6grencileri icin bir kitap listesi
olusturularak bu beceriye ivme kazandirilmak istenmistir. ‘100 Temel
Eser’ adlandirmasiyla okullarda okutulmas: istenen bu kitap listesinin hangi amagla
olusturuldugu su sekilde belirtilir:

“Ogrenci ve genclerin 6niine, yaslarina ve mizaclarma uygun kitaplari
getirdigimiz ve bu eserlerin Tiirkce, Tiirk Dili ve Edebiyat1 6gretmenleri rehberliginde
okunmalarini sagladigimiz takdirde, yakin gelecekte okuma aliskanlig1 ve okuma zevki
kazanmus, kultiir birikimi zengin bir toplum haline gelebiliriz. Bu amaca doniik olarak,
egitim kurumlarimizdaki dgrencilerin okumalar: i¢in gesitli sivil toplum kuruluslari,
kilttir ve bilim adamlar1 ve gazetecilerin katkilar1 ile Bakanlikca, Turk ve diinya
edebiyatindan “100 Eser’ belirlenmis bulunmaktadir.” (MEB, 2005)

Bu listenin icerigi incelendiginde bu kitaplarda yayimnevlerine benzer simf
ayrimmin da yapilmadigl, 6grencinin okuma aliskanlig: kazandig1 kabul edilerek bu
ozelliginin yonlendirilmeye calisildig1 dikkat ceker. Milli Egitim Bakanliginin veya
yaymnevlerinin tavsiye ettigi kitaplar1 okuyabilecek seviyeye ulasamayan 6grenciler
icin basvurulacak tedbirlerin sadece 6gretmenin vicdanina birakilmasi ne derece
dogrudur? Dordiincti sinifa gelmis bir 6grenci okuma seviyesi olarak bir veya iki seviye
arkada kalmissa bu 6grenciye ikinci siniflar icin hazirlanmis kitabr okutmak miimkiin
miidur? Arkadaslar1 arasinda itibarin1 korumak icin dgrencinin bu kitaplari okuma
becerisini ilerletmek agisindan reddetme ihtimali yiiksektir.

Ozgiir Okuyucu Modeli Olarak Seviye Calismas1 Yapilmig Kitaplar (Book
Bands)

Ingiliz okullarinda da ses temelli (phonics) yénteme dayali okuma yazma
Ogretimine bes yasinda baslatilir. (www.nationalcurriculum.gov.uk 27.11.2018de
erisildi) Tiirkiye’de oldugu gibi bu iilkede de 6gretmen 6grencinin okuma becerisini
gelistirmek icin bu amacla hazirlanmis kitaplardan faydalamir. Bu amaca yonelik
eserlerin genellikle seri kitap dizisi anlayisini benimsedigi goriilmektedir. Harf
gruplarinin  pekistirilmesinde ~ kullanilan ~ okuma  kitaplarmin  Tiirkiye’'de
hazirlananlardan farkl olarak 6grencideki okuma becerisiyle birlikte kurmaca yapisinin
ihmal edilmedigi dikkat ¢eker.

Ik okuma kitaplar1 icerik olarak cocuklarla ayni yasta olan veya hayal
diinyasinda benimseyebilecegi hikdye kahramanlarindan miitesekkildir. Bu kitaplar:
okuma, hem sesleri tanima agisindan bir basar1 duygusunun ortaya ¢ikarilmasi saglanir
hem de 6grencinin giinliik hayatinda edinmesi arzulanilan davranislar1 basit bir dille
ona hatirlatilir. Okul 6ncesi donemde baslatilan seslerin 6gretimine yonelik hazirlanan
okuma kitaplar1 miifredata gore {i¢ seviye olarak hazirlanmistir. Bu ti¢ seviyenin ikinci
sinif sonuna kadar tamamlanmasi beklenmektedir. Yeni okuyucular ( new readers) ad1
verilen bu serinin gerek aile gerekse 6gretmen tarafindan nasil kullanilacagina dair bir
agiklama eserlere eklenmistir. Yeni okuyucu kitaplar1 okumanin eglenceli olmasi fikrine
odaklanir. Yeni okuyucu okul kiitiphanesinden aldig1 kitabini aile bireylerine sesli
olarak defalarca okur. Okuma performansi kitapla birlikte okuldan eve gonderilen
deftere bir hafta boyunca yazilir.

Resimli hazirlanan bu kitaplarin temelde ti¢ ana gruba ayrildig: her grubun da
kendi icinde ti¢ seviyeye indirgendigi goriiliir. Birinci seviye (Grade 1) icinde bulunan
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her seviye icin kullanilacak kelime sayis1 ve kelime tiirleri de miifredatta belirlenmistir.
Bu programa gore 1.seviyenin ilk asamas: kabul edilen kitaplarda elli kelime, ikinci
asama kitaplarda 70 kelime, ti¢lincti asama kitaplarda 100 kelime bulunur. 2. seviyede
(Grade 2) bulunan kitaplarda 1.seviyede oldugu gibi her grup icin kelime artis1 bir
onceki seviye ile ayn1 sayida, otuzar, ilerlerken 3. Grup’ta ( Grade 3) kelime sayis1 her
asama icin elliye ¢ikarilir. Toplam olarak yeni okuyucu kabul edilen 6grenci 450 kelimeyi
ses temelli sisteme gore basit bir kurmacayla hazirlanmis bu kitaplardan 6grenir.
(Reading Corner, 2006:32)

Fonetik kitaplarin kelime servetiyle ilgili tanimlamalarin yan sira kitaplarda yer
alacak metinlerle ilgili diizenlemeler de dikkat ¢eker. 1. Grup, ilk seviye kitaplarin her
iki sayfasina yerlestirilmis tek resme eklenmis birer ctimlelik metinle okuma desteklenir.
Ayni grubun ikinci seviyesinde yine tek ctimlelik yap1 korunurken ctimleler bir veya
iki kelime diizeyinde uzatilmistir. Seviyeler ilerledikge 6grenci kitap sirtlarma konulmus
renk ve cizgilerden kendi okumasmi oOl¢meye baslar.  Okumasiyla ilgili bu
bilgilenme belirli bir standarda gelinceye kadar renkler veya numaralandirilmis
kitaplarla devam ettirilir. Ornekte iiciincii seviye olarak kabul edilen bu hikaye
kitabinda kelime sayist az tutulmus, okuma c¢alismasi metnin kurmacasi ve
resimlerle desteklenmistir. (Forde& Dreidemy;2011;5-6).

|

Hedgehogs do not like heights. I was sent to find her.
I discovered that one afternoon last ‘Lola! I called. No answer.

summer. We had just had a picnic in

g‘ % the garden when Lola disappeared.

I looked in the potting shed. Tlooked

down by the stream. I looked all over

the garden. I couldn’t see her anywhere.

b

Birinci smif ve ikinci smifta ‘Phonics reading book” (www.oxfordowl.co.uk)
seklinde nitelendirilen kitaplar, seviyeleri renk ve numaralarla tespit edilmis olarak
Ogrenme ortamina tasmir. Her 6grenci i¢in birinci smiftan itibaren okudugu kitaplarin
kayitlar1 kendi adina diizenlenmis bir deftere yazildig1 belirtilmisti. Ogrencinin
kendisine ait bu okuma kayitlar1 hem okul hem de aile agisindan bilgilendirici olmasmin
yani sira dgrencinin kendi okumasmi da 6lgme firsati yaratir. Ogrencilerin okuma
becerisi, siif Ogretmeninin disinda, gorevi Ogrencilerin okumasini dinlemek ve
seviyelerine karar vermek olan bagka bir 6gretmen tarafindan 6lciilmektedir. Ogrenci
kendi smifinin okuma simirlarma bu calismayla ulastirilmaya calisilmaktadir. Bazi
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ogrenciler bu becerisini hizla gelistirirse okuma takibini yapan ¢gretmen onu bir st
kategori kitap seviyesine c¢ikarabilmektedir. Okuma egrisi bir tist basamaga dogru
ilerlerken geride de kalabilir, dordiincti smiftaki bir gocuk okuma becerisi agisindan
istenen seviyeye ulasamadiysa bir veya iki alt seviye kitaplarina yonlendirilebilir. Geride
kalan 6grenci icin smuf kategorisi degil, numaralandirilmis bir okuma egrisini takip
edildigi icin okumaya kars1 bir isteksizlik daha zayif diizeyde kalir. Ingiltere’de okuma
aliskanligina yonelik tiim bu calismalardaki en son hedef, 6grenciyi ilkokul bitirme
asamasina kadar Ozgiir Okuyucu ‘Free Reader’ denilen istedigi cocuk kitabin1 okuyup
anlama seviyesine ulastirmaktir.

Asagidaki tabloda okuma seviyeleri renk ve numaralarla belirtilmistir. Kitap
sirtlaria etiketlenen bu renklerle 6grenci kolayca seviyesine gore kitab1 sinuf kitapligi
veya okul kiitiiphanesinden secebilir. Bu tabloda yer alan acik yesil gruba (Lime Band)
kadar olan boltimde ilkokul ikinci smif 8grencisinin okuma seviyeleri yer almaktadir.
Kahverengi etiketi tasiyan kitaplar1 ti¢lincii siniftan itibaren okumalar1 beklenir.

Book Band NC Level L.&S Phonic Phase RR Level
LILAC Phase 1
. tow
PINK Band 1 ards alLl Phase 2 102
1 e _ | L1
with
YELLOW Band 3 in lc Phase 3-4 6.7.8
1
BLUE Band 4 lc/b Phasc 4-5 9 10,11
I1b/a Phasc 5 12, 13, 14
tow
ards la/ 2c Phasc 5-6 15,16
L2
2c Phase 5-6 17,18
with
in 2¢c/b Phasc 6 19, 20
L2
GOLD Band 9 2b /a Phasc 6 21, 22
to
7 P 2z 23. 24
WHITE Band 10 L3 2a 23,24
with
LIME Band 11 in 3c 25, 26
L3
3c/b The KS2 colour Bands indicated follow
G Pearsons Bug Club
(http://www.bugclub.co.uk/)
KS2 GREY % | 3arac
KS2 BLUE L4 4b / a
LS Sc/b

Tum bu asamalarin sonunda ogrenci kirmizi seviyeyi bitirdiginde takipli
okumay1 bitirmis olur. ‘Ozgiir Okuyucu’ seklinde nitelendirilen bu 6grenciler, okuma
becerisi agisindan ¢ocuk edebiyati kitaplarini anlayacak olgunluga ulasmis kabul edilir.

Sonuc¢

Cocuk edebiyati, cocuklarin biiytime ve gelismelerine; hayallerine, duygularina,
diistincelerine, yeteneklerine ve zevklerine hitap eden, egitirken eglenmelerine katkida
bulunan sozlii ve yazili tirtinlerin tamamidir. Cocuklar icin hazirlanmis bu yapatlar,
cocuklarin, keyifli ve yararli zaman gecirmelerini saglama gibi 6zelliklerin disinda;
dilsel, bilissel ve kisilik gelisimleri agisindan da onem tasimaktadir. Kitap araciligiyla
cocuklar, diinya hakkindaki bilgilerini gelistirdikleri gibi kendilerine ait duyarhliklarini,
hayal gtiglerini, yaraticiliklarini ve iletisim becerilerini de gelistirirler. Giinliik olaylar
hakkinda deneyim kazanirlar. Sosyal davranis orneklerini 6grenerek toplum iginde
uygun davranislar sergilerler. Ayrica kitaplar araciligiyla ana dilini dogru ve gelismis
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bir yapida kullanma imkanma sahip olurlar. ilkokulda yapilandirilabilecek seviye
calismas1 yapilmis okuma kitaplartyla cocuk okurlarin sayisii artirmak imkan
dahilindedir.

Gelecek nesillerin okumayla iligkisini daha da gelistirmek adna ingiltere’deki
“Ozgiir Okuyucu” modeline benzer veya tamamen Tiirkiye sartlarindan hareketle
olusturulmus bir kitap okuma programi yapilmalidir. Programin 6grenci tizerinde
basarili olabilmesi akademi-okul ve yayevi birlikteligiyle olusturulmus ve 6grencinin
okuma becerisinin seviyelerine gore ayarlanmis kitaplarla miimkiin olabilir. Okuma
kitaplar1 okul kitiiphanesinde kolayca ulasilabilen bir sistem igerisinde tutulabilir.
Cocuk buradan kendi okuma hizina gore olanlar1 kitap sirtindaki renkler veya
numaralarla segebilir. Ilkokul dgrencisi okuma hedeflerini renklerle ifade edilen bir
Olcekle kendisi de degerlendirebilecek ve bir ileri seviyeye ge¢me, okumasini ilerletme
ve bu arada okuma aliskanlig1 kazanma yontinde bireysel calisma imkanina sahip
olabilecektir. Asamalar1 gecme ise 6gretmen veya okulda isi ¢cocuklarin okumalarimni
olgmek olan bir uzmanin kontroliinde yapilmasi gerekir. Kendisini okumasiyla
Olcebilecegi bir okuma olcegine katilmis bir ¢cocuk mutlaka daha iyisini yapmanin
yollarmi arayacaktir.

Okuma o6lceginin bir 6grencide nihai hedefi kiittiphane veya kitapcidan yazar ve
kitabin1 secebilecek duruma gelme bilincini kazandirma olmalidir. Ttirkiye’de ilkokul
donemindeki ¢ocuklarin diistince diinyalar1 ve kullandiklar: ctimle tiirleri ile ilgili
yapilmis mevcut calismalar bu tiir kitaplarda yer alacak s6z varligimni olusturmada
kullanilabilir. Yaymevi ve {niversitelerin ilgili boltimlerinin cocuk kitaplarinin
hazirlanmasinda isbirligi icinde calismalar1 ortaya c¢ikan trtinlerin etkinligini
arttiracaktir. Milli Egitim Bakanligi baslangic asamasinda proje olarak tesvik edici
girisimlerde bulunabilir.

Okumak ve bilgiyi yorumlayabilmek bu ¢agin en 6nemli gereksinimidir. Okuma
becerisi gelismis bireylerin ayni1 zamanda yazma, kendilerini ifade etme becerileri de
paralel olarak gelisecektir. Kiiltiir Bakanligl tarafindan yiriitiilen okuma kultiirt
haritas1 cocuk edebiyati icin yazilacak kitaplarin tiirtiniin belirlenmesinde kullanilabilir.
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Tiirkcede istem Degistirimi II: Edilgenlestirme

Valency Alternations in Turkish II: Passivisation

Nuh DOGAN*

Oz

Bu calisma, Tuirkcede istem degistirme stratejisinin nasil isledigini istem dil bilgisi agisindan
arastiran yazi dizisizinin ikincisidir. Istem degistirimi, ayn istem bilgisini ve sdzliiksel anlami1
paylasan bir fiilin ¢ogunlukla sekil bilgisel ve s6z dizimsel siireclerle kazandiklari, biri
sozliiksel istem ve digeri dil bilgisel istem olarak adlandirilabilecek en az iki farkli istem
gerceklesme biciminin adidir. Edilgenlestirme fiilin (s6zliiksel) istem bilgisinde cogunlukla
azalmaya yol agan sekil bilgisel stireclerden biridir. Bununla birlikte edilgenlestirmeninin
fiilin istem bilgisinde meydana getirdigi tek istem degistirim tiirii istem azaltmak degildir.
Edilgenlestirmenin Tiirk¢ede kimi zaman fiilin istemini yeniden diizenledigi, kimi zaman da
beklenilenin aksine fiilin istemini muhafaza ettigi, hatta dontislu fiillerin edilgenlestirilmesi
sirasinda  fiilin istemini artirdigr goriiliir. Bununla birlikte Tiirkgede edilgenlestirme
stratejisinin buitiin fiil ve fiil stniflari i¢in diizenli bir bigimde isledigi soylenemez. Bazi fiil ve
fiil smiflar1 diizenli bicimde edilgenlestirilirken bazilar1 edilgenlestirilmeye ve istem
degitirimine hicbir sekilde izin vermez ya da belirli sekil bilgisel ve s6z dizimsel kosullara
baglanir ve kisitlanir. Bu ¢alismada, Tiirkge edilgenlestirme kisitliliklarimin fiillerin mantiksal,
s0z dizimsel ve anlam bilimsel isteminden kaynaklandig; ileri stirtilmiis, Ttirkiye Tiirkgesinde
hangi fiil ve fiil stnuflarmin hangi nedenlerle edilgenlestirilemedigi ve kisitlandig: istem dil
bilgisi agisindan tartisilmis, edilgenlestirmenin neden oldugu dort (4) farkl istem degistirim
tirti  belirlenmistir. Edilgenlestirmenin s6z dizimsel agidan benzedigi diger cat1
kategorileriyle iliskisi betimlenmis, edilgen yapilar1 benzer diger yapilardan ayirt edebilecek
birtakim anlam bilimsel genellemelere varilmustir.

Anahtar Sézciikler: Tiirkce fiiller, Istem, istem degistirimi, edilgenlestirme, ¢ift edilgenlik.
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Abstract

This study is the second of the writing series which investigates how the valency alternation
strategy in Turkish works in terms of valency grammar. Valency alternation is the name of at
least two different valency realization forms which can be called as lexical valency and
grammatical valency, in which a verb that shares the same valency information and the same
lexical meaning is often acquired by formative and syntactic processes. Passivization is one of
the morphological processes that leads to a decrease in the lexical valecy information of verb.
However, the only type of valency alternation that the passivization generates in the verbal
valency information is not to reduce valency. It is seen that the passivation in Turkish
sometimes reorganizes the valency of verb, and sometimes it keeps the valency of verb
contrary to expectations, and even increases the valency of verb during passivation of the
reflexive verbs. However, it cannot be said that the Turkish passivation strategy works
regularly for all verb and verb classes. Some verb and verb classes are regularly passivated,
while others do not allow for passivation or valency alternation, or they are bound and
restricted to certain morphological and syntactic conditions.In this study, it has been
suggested that Turkish passivization constraints stem from logical, syntactic and semantic
valency of verbs. Which verbs and verb classes in Turkish which for reasons can not be
passivizated and is limited are discussed in terms of valency grammar. Four (4) different types
of valency alternation are identified which are caused by passivization. The relationship
between the other voice categories in which the passivization resembles syntactically is
described and some semantic generalizations have been achieved which can distinguish
passive structures from other similar structures.

Keywords: Turkish verbs, valency, valency alternation, passivisation, double passive.

Giris

Her fiilin sozliiksel anlamina gore bir istem bilgisi (valency knowledge), ctimlenin
de fiilin istem bilgisine gore gerceklesen soz dizimsel ve anlam bilimsel bir yapis1 vardur.
Buna karsin fiilin degismeyen, mutlak bir istem bilgisi yoktur; fiilin istemi sekil bilgisel,
soz dizimsel ve anlam bilimsel siireclere gore degisiklik gosterebilir. Cat: (voice),
Turkcede cogunlukla sekil bilgisel stireclerle elde edildiginden fiilin istemi ile cat
kategorisi arasinda siki bir iligki vardir. Ctimlenin temel yapisi ve catisi fiilin sozliiksel
istemine gore olusur. Fiilin ¢at1 degisiklikleri de fiilin sozliiksel isteminin degismesine
ve dil bilgisel isteminin olusmasina yol acar. Fiilin maruz kaldig: sekil bilgisel stirecler
fiillerin isteminin azalmasina, artmasina, yeniden diizenlemesine, kimi zaman da sekil
bilgisel stireclere ragmen fiilin isteminin ayni sekilde muhafaza edilmesine sebep
olabilir.

Edilgenlestirme (passivization), fiilin isteminde farkhi istem degistirimlerine
(valency alternations), genellikle de istem azalmasina (valency reduction) neden olan
onemli sekil bilgisel stireclerden biridir. Buna karsin Tiirkiye Tiirkcesinde fiillerin
edilgenlestirilmesi aymi olanaklara sahip degildir. Baz1 fiil ve fiil smiflarmin
edilgenlestirilmesi fiilin istemini azaltirken bazilarinin edilgenlestirmeye higbir sekilde
izin vermedigi, dolayisiyla fiilin isteminin azalmasina ya da degistirimine imkan
tanimadig1, kimi ¢ift edilgen (double passive) fiil sekillerinin islevsel 6zelikleri olmakla
birlikte fiilin istemini korudugu, kimi dontslu fiiller edilgenlestirildiginde ise fiilin
isteminin arttig1 goriliir. Bu, Turkiye Tiirkcesinde sekil bilgisel stireclerle saglanan
edilgenlestirmenin dtizenli bir bicimde gerceklesmedigi anlamina gelir. Tiirkge
edilgenlestirme stratejisi sekil bilgisel, s6z dizimsel, edim bilimsel, islevsel ya da anlam
bilimsel yaklasimlar agisindan incelenmis ve 6nemli tespitler yapilmistir. Konuyla ilgili
calismalarda Tiirkce edilgenlestirme stratejisi diizenli bicimde isleyen sekil bilgisel bir
tiiretim stireci olarak ele alinmistir. Tiirkcede zannedilenin aksine her fiil ve fiil sinifi
edilgenlestirmeye imkéan tanimaz. Bu galismada, fiillerin edilgenlestirme olanaklarmin
fiillin mantiksal, s6z dizimsel ve anlam bilimsel istem yapismna gore degisiklik
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gosterebilecegi ileri stirtilmiis, istem dil bilgisi cercevesinde Tiirkiye Tiirkcesinde hangi
tiil ve fiil smiflarmin hangi nedenlerle edilgenlestirilemedigi ve kisitlandig1 tartisilmus
ve birtakim genellemelere varilmistir.

1. Edilgenlestirme

Edilgenlestirme dil bilgisel cat1 sisteminin en tipik kategorisini olusturur. Cati,
ctmleye fiilin istem potansiyeline bagli olarak giren katilanlar arasindaki s6z dizimsel
iliskileri dtizenleyen dil bilgisel kategori olarak tanimlanabilir. En genis anlamiyla cati
bir ctimlenin derin anlamsal rollerinin dil bilgisel olarak en 6nemli s6z dizimsel 6gesini
yani 6zneyi sectigi dil bilimsel mekanizma ya da sistemin adidir (Shibitani, 1988: 3).
Etken ctimlelerde genellikle Eden (agent) dil bilgisel 6zne tarafindan tasmnan anlamsal
roldiir. Eden, 6zne i¢in temel rol ya da prototip 6zne rolii olarak goriiliir (Klaiman, 1988:
26). Dil bilgisel ¢at1 (grammatical voice), genel olarak Eden ya da kilic1 niteligi olmayan
anlamsal rolleri tasiyan tiyeleri (arguments) 6zne konuma tasima sistemini ifade eder.
Ozneye tagmacak temel anlamsal rol her fiil smifi igin degisir (Klaiman 1988: 26).
Citimlenin derin anlamsal rolleri fiilin sozliiksel anlamina bagli olarak fiilin istem bilgisi
(valency knowledge) tarafindan belirlenir. Dillerdeki yaygin ve temel strateji Eden
roltintin 6zneyi se¢mesidir. Edenin 6zneyi sectigi ctimle yapisi etken ¢ati (active voice) ya
da temel cat1 stratejisi olarak kabul edilir. Bu temel stratejinin aksi, yani Edenin belirli
dil bilgisel araglar kullanilmasi sonucu 6zneyi secemedigi, cogunlukla Etkilenenin
(patient) 6zneyi sectigi durumlar ise edilgen catiyr (passive voice) karsilar. Etken ve
edilgen catinin birbiriyle zithk olusturdugu ya da bigimsel olarak birbiriyle iliskili
oldugu soylenebilir. Buna gore edilgen cati etken catidan dil bilgisel araclarla,
cogunlukla da fiil morfolojisiyle tiiretilmis bir ctimle yapisidir. Etken cati temel ya da
tirememis, edilgen cati1 ise ttiremis bir gat1 olarak kabul edilebilir.

Edilgenlestirme, dil bilimi yazin alaninda en ¢ok tartisilan cat1 kategorilerinden
biridir. Edilgenlestirmenin tartisma konusu olmasi, genellestirilebilecek evrensel bir
tipolojisinin olmamasindan kaynaklanir (bk. Murphy, 2004: 199). Edilgenlestirmenin
dillerde diizenli bicimde isleyen ve belirli yapilarla ifade edilen tartismasiz bigcimleri
oldugu gibi belirli sekil bilgisel ya da s6z dizimsel bi¢iminin olmadigi, edilgenlik
anlaminin etken catiyla ya da farkh dil bilgisel/ soz dizimsel yapilarla ifade edildigi
tartismali cat1 sistemleri de vardir. Bu farklilik, edilgenligin evrensel nitelikli
genellemelere varilmasmi miimkiin kilmamaktadir. Edilgenlestirme bu agidan daha
genel, prototip bir kavram olarak ele alinmis ve edilgenlestirmeninin temel ya da ortak
ozellikleri belirlenmeye calisilmistir. Prototip edilgenlik cogunlukla asagidaki
ozellikleriyle tanimlanir (Palmer 1998 ve Tallerman 1998’ den aktaran Sebzecioglu, 2008:
2):

a. Edilgen yap1 olusum kurallari, gecisli bir tiimceye (etken tiimce)
uygulanmakta ve ardindan gecissiz bir tiimce bigimi ortaya ¢ikmaktadir.

b. Etkilenen-Nesne Ozne olarak 6ne cekilmektedir.

c. Daha onceki Kilici-Ozne yalin-dist tiye olarak geri itilmekte ya da
silinmektedir.

d. Edilgenlestirme, bicimbilimsel olarak eylem {izerinde kodlanmaktadir.

Buna gore edilgenlestirmenin gegisli fiili gegissizlestirme; Edeni gizleme, silme ya
da geri itme islemiyle kilicisizlastirma ve Etkileneni 6zneye tasima ya da one c¢ekme
islemiyle konulastirma (topicalization) olmak {izere diger diller agsindan da
genellestirilebilecek ti¢ temel islevi oldugu soylenebilir (bk. Dik, 1989; Keenan, 1996;
Sebzecioglu, 2008). Givén (1990), gegissizlestirme, kiliciy1 gizleme, kilici disindaki
anlamsal rolleri 6ne ¢ekme, diger bir ifadeyle konulastirma disinda bir de durumlastirma
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(stativiziation) islevinin oldugunu ileri stirer. Edilgenlestirmenin s6z konusu islevleri
edilgenligin sekil bilgisi disinda dilin s6z dizimi, anlam bilimi ve edim bilimi
dtizlemleriyle organik iligkilerinin oldugunu gostermektedir.

Turkiye Turkgesinde edilgenlestirme sistemi cogunlukla -(x)I- ve -(x)n-
bicimbirimleriyle yapilir ancak bu bigcimbirimler edilgenlik disinda farkli anlam bilimsel
islev ya da kategorilerin ifadesi i¢cin de kullanilir. Bu, Givén (1990)'nun edilgenlik ile
ilgili gesitli ve karmasik islevler i¢in kullanilan yap1 seklindeki tespitiyle ortiismektedir.
Edilgenligin dillerde cogunlukla baska yapr ve islevsel kategorilerle ilgili oldugu,
edilgenligin 6zellikle donusliliik, isteslik ve orta catiyla ayni yapilar: kullanabildigi ve
bu durumun farkli islevler arasinda ¢ogu zaman karisiklik olusturdugu diistintiliir (bk.
Shibitani, 1985: 825-827). Goksel (1995), bir dilde bir terimin cesitli yapilar igin
kullanildigini, Tiirkgede dontsliiliik ile edilgenlik ve orta cati arasinda mantiksal bir
ayrim yapilabilmesine karsin edilgenlikle orta cat1 arasinda soz dizimsel hicbir ayrimin
olmadigini, gramerde ayni sekilde ifade edildigini dile getirir. Tiirkcede de edilgen
yapilarin farkl islevlerin ifadesi i¢in kullanilmas: fiillerin mantiksal, s6z dizimsel ve
anlam bilimsel istem bilgisinin yakin ya da benzerliginden kaynaklanir ancak fiillerin
anlamsal rol yapisinin betimlenmesiyle farkl islevsel kategoriler arasinda bir ayrimin
yapilabilecegi goriiliir.

Dik (1989), Etkilenen disinda fiilin anlam bilimsel istemi gercevesinde diger
anlam bilimsel rollerin de Ozneyi secerek konulagtirilabilecegini ileri siirer. Buna karsin
konulastirma ya da one ¢ekme ve 6zneyi geri itme islemi gelisigiizel gerceklesmez.
Edilgenlestirme, diger cat1 stratejilerinde, 6rnegin Tiirkce ettirgenlestirme stratejisinde
oldugu gibi (bk. Dogan, 2017a), 6zne se¢gme ya da konu hiyerarsisine (thema hierarchy)
gore isler. Dillerde 6zneyi secebilecek ya da konulastirilabilecek evrensel nitelikli bir
hiyerarsi ya da diizenek ongoruliir. Eden ya da kilict 6zne segebilecek en riitbeli
anlamsal roldiir ve hiyerarsinin basinda gelir!. Edilgenlestirme bu yoniiyle 6zne
secemeyen anlamsal rolleri 6zneye tasima yani O©One c¢ekme stratejisidir.
Edilgenlestirmeninin Edeni geri itmek suretiyle 6zne se¢me hiyerarsisini kirdig:
soylenebilir ancak hiyerarsi 6zne geri itildikten sonra ayni sekilde devam eder.
Edilgenlestirmeyle 6zne secemeyen anlamsal rollerin edilgen yapinin temel islevi geregi
ctimlede en yiiksek konusalliga kavustugu goriliir. Turkiye Tiirkgesinde sadece
yiikleme durum ekli tamlayicinin 6zne segebildigi diistintildiigiinde nesne segebilen
tum rollerin edilgenlestirmeyle 6zne de segebilecegi ancak yine bunun belirli bir
hiyerarsiye gore gerceklesecegi rahatlikla ileri stirtilebilir.

2. Istem Degistirimi: Sozliiksel ve Dil Bilgisel Istem

Istem (valency), 6zellikle fiillerin soz dizimsel cevresinde tiye (argument) ad
verilen belirli tipte tamlayiciyla doldurulabilecek belirli sayida bosluklar acabilme dogal
gizil gtictinii ifade eder. Tiirkcede fiiller gerek duydugu tiyelerin ve onlar i¢in agtig1 s6z
dizimsel bosluklarin sayis1 agisindan bir istemli (uyumak, 6lmek), iki istemli (kirmak,
sevmek), ti¢ istemli (vermek, atmak) ve dort istemli (tasinmak, aktarmak) olmak tizere
dort grupta smuflandirilabilir. Fiilin soz konusu {iyeleri belirli anlam bilimsel rolleri
(semantic roles)? yiiklenir ve s6z diziminde belirli durum ekli tamlayicilarla® gerceklesir.
Buna gore kirmak fiilinin mantiksal isteminin [x, y] seklinde, s6z dizimsel isteminin [kim
+ kimi] seklinde, anlam bilimsel isteminin ise {{[Eden + Etkilenen]} seklinde ifade
edilebilecek ti¢ farkli yapisinin oldugu sdylenebilir. Farkli fiil istem smiflarinmn

1 Tiirkge Ozne Segcme Hiyerarsi icin bk. Dogan, 2015; Dogan, 2017a.
2 Ttirkge Anlam bilimsel rol envanteri i¢in bk. Dogan 2011.
3 Durum ekli tamlayic tipleri “kim, kimi, kime vs.” sekilde temsil edilmistir.
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mantiksal, anlam bilimsel, s6z dizimsel ve sekil bilgisel istemi ve onlarin 6zne - nesne
gibi dil bilgisel iliskileri asagidaki gibi 6rneklendirilebilir (1-4):
1) Cocuk(epen yiiriiyor.
[kim]ozne
2) Aligpeny  bardaguerkicenen) kirdi
[kim]ozne [kimi]nesne
3) Aliepen)  kalemierkitenen) denizepeper) attr.

[kim]ozne [kimi]nesne [kime]rumrec

4) Alifppen)  verilerinijkonu) bilgisayardanikaynak) harici bellegeneper; aktardi.
[kim]ozne [kimi]nesne [kimden]romiec [kime]rumLec

Fiillerin istemi bilgisi sekil bilgisel ve anlam stireclere bagli olarak degisebilir.
Fiilin anlam bilimsel siireclerden kaynaklanan istem degisiklikleri istem degisimi (valency
change); sekil bilgisel stireclerden, bir baska deyisle fiil tiiretiminden kaynaklanan istem
degisiklikleri ise istem degistirimi (valency alternation) terimiyle anilir (bk. Dogan, 2011).
Istem degistirimi, genel olarak ayni fiil kokiinii, dolayisiyla aym istem bilgisini ve
sozliiksel anlami paylasan fiil giftlerinin her birinin ¢ogunlukla sekil bilgisel ve s6z
dizimsel stireclerle kazandiklari* iki farkli istem gerceklesme bicimi olarak
tanimlanabilir (Malchukov, 2015: 78). Fiilin sozliiksel ve dil bilgisel olmak tizere iki farkli
istem bilgisinin oldugu soylenebilir. Fiilin sozliiksel-anlamsal ©6zelliklerinden elde
edilen temel istem bilgisi sozliiksel istemi; dil bilgisel stireclerle degisime ugrayan istem
bilgisi ise dil bilgisel istemi ifade eder. Fiilin sozltiksel isteminin maruz kaldig1 cogunlukla
sekil bilgisel stireclerden kaynaklanan dort farkli istem degistirim isleminin ya da dil
bilgisel istemin oldugu soylenebilir: istemn artirma (valency increasing), istem azaltma
(valency decreasing), istem diizenleme (valency rearranging), istem tammlama (valency
identifying) (bk. Dogan, 2017a). Bunlara ek olarak bu calismada 5. bir istem degistirim
turti olarak istem koruma eklenecektir. Sekil bilgisel stirecler cogunlukla fiilin sozltiksel
istem bilgisinin kodlandig1 s6z dizimsel yapiy1 artirma, azaltma, yeniden diizenleme
yoluyla degistirir. Istem degistirimi fiilin sz dizimsel yapisiyla smnirli kalmaz,
beraberinde fiilin mantiksal ve anlam bilimsel istemi de degisir. Sekil bilgisel siireclerle,
yani fiile -(x)l- ve -(x)n- bi¢imbirimlerinin eklenmesiyle saglanan edilgenlestirme
Turkcede en 6nemli istem degistirim kategorilerinden biridir. Edilgenlestirmenin istem
azaltma, istem diizenleme, yeniden istem diizenleme ve istem koruma olmak tizere dort
tur degistirime yol actig1 soylenebilir.

Her bir edilgenlik bigimbirimi genellikle fiilin sozliiksel istemini -1 oraninda
azaltir. Edilgenlestirmenin teorik olarak bir fiilin mantiksal istemini bir (1) ise > sifir (0),
iki (2) ise > bir (1), tig (3) ise > iki (2), dort (4) ise > {i¢ (3) yapmasi ya da nesne-Etkilenenin
one cekilmesi, 6zne-Edenin ise geri itilmesi ve edat obegi seklinde gerceklesmesi
beklenir. Edilgenlestirme ctimlenin dil bilgisel iliskileri arasinda degistirim yaparak
tiilin istemini yeniden diizenleyebildigi gibi kimi zaman sozliiksellesmeye bagli olarak
fiilin isteminde herhangi bir degisiklige yol agmaz aksine fiilin istemini muhafaza eder,
kimi zaman da belirli ve sinirli kosullar1 olmakla birlikte fiilin isteminin artmasina yola
acar. Bu, edilgenlestirmeninin fiilin isteminde yaptig1 degistirimlerin diizenli olmadigy,
biitun fiiller icin ayn1 sekilde islemedigi anlamina gelir.

456z dizimsel stireclerle fiilin istem bilgisinin kodlandig1 soz dizimsel istem yapisinin {iye siralanisinin ve
konumunun degisimine maruz kalmasi kastedilir.
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Edilgenlestirme fiilin mantiksal, anlam bilimsel ve s6z dizimsel istem
diizeylerinin tiimiinde gesitli degisikliklerine yol acar. Edilgenlestirme, mantiksal olarak
istem sayisinin azalmasina, s6z dizimsel olarak nesnenin silinmesine, anlamsal olarak
ise hiyerarside en riitbeli rol olan Eden ve es deger rollerin en seckin konum olan 6zne
pozisyonundaki yerinden edilmesine, gizlenmesine hatta ctimleden ttimiiyle
silinmesine boylece fiilin anlamsal smifiin ve kategorisinin degismesine yol
acabilmektedir. Edilgenlestirmeninin anlamsal diizeyde neden oldugu degistirimler,
edilgenlestirmenin dontisliiliik ve orta gat1 basta olmak tizere farkl cat1 kategorileriyle
iliskili olmas1 ve cogu zaman karismasi sonucunu dogurmustur.

3. Fiil Siniflarinin istem Degistirimi ve Edilgenlestirme
3.1.Bir Istemli Fiillerin Edilgenlestirilmesi

Edilgenlestirmenin ¢ogunlukla fiilin istemini -1 oraninda azalttig1 ya da istemi
yeniden dtizenledigi dikkate alindiginda edilgenligin bir istemli fiillerin isteminin
sifirlanmasi, dolayisiyla 6znenin geri itilmesine ya da silinmesine yol agmasi beklenir.
Ancak Tiirkge, bir istemli fiillerin edilgenlestirilmesine ve fiilin isteminin azalmasina
cogunlukla izin vermez. (5a)’da yiiriimek hareket fiilinin istemi etken ¢atida Eden roliinii
yiiklenerek 6zneyi secmistir. Bir bagka deyisle yiiriimek fiilinin anlam bilimsel rol yapisi
{[Eden]}, soz dizimsel istem yapisi ise {[kim]} seklindedir. Bu yap1 dzneli gecissiz
(unergative) de denilen bir istemli, gecissiz, kilic1 hareket fiillerinin anlamsal yapisidir.
Bu anlamsal ve s6z dizimsel yapida edilgenlestirmenin 6zneye tasiyabilecegi ya da 6ne
cekebilecegi nesne konumunda ikinci bir tiye ve rol olmadigindan fiilin isteminin ne
azaltilabildigi (5b) ne de yeniden dtizenlenebildigi yani Edenin ortiik bigcimde
isaretlenebildigi (5¢c) goriliir. Buna karsin ctimlede fiilin istem bilgisi disinda
gerceklesen yer, zaman ve durum ifade eden eklenti (adjunct) islevinde s6z ve s6z
obeklerinin bulunmasi hareket fiillerinin isteminin azaltilmasina genellikle imkan tanir
(5e). Bir istemli olmasma, baska bir deyisle Edenin geri itilip, 6ne gekilecek bagka bir
tiye ya da rol olmamasina karsin yiiriimek fiilinin isteminin azaltilabilmesi onun anlam
bilimsel rol yapisinda Eden gibi canl: (animacy) ve kilic1 bir roltin olmasindan ileri gelir.
Zira 6znenin sectigi roliin canlilik (animacy) ozelligi fiilin edilgenlestirilmesinde 6nemli
bir nitelik olarak kabul edilir (bk. Ozsoy, 2009). Bununla birlikte (5e)’deki fiil seklinin
edilgenlik anlami tasidigini soylemek artik pek miimkiin degildir>. (5f)'nin tarafindan’l
ctimle yapistyla ifade edilememesinin bu fikri gticlendirdigi soylenebilir.

5a) Cocuk(rpen ylirii-yor.

[kim]ozne
5b) * Yuirti-n-tiyor.

5¢) * Cocuk tarafindanepen; ylirii-n-tiyor.
[EO]tomLEC

5d) Cocukiepen) bahgedeyer) ylirti-yor/ yuru-r.
[kim]ozne  (kimde)exienti

5e) Bahcedeyyer) yiirti-n-tiyor/ yiirii-n-ire.
(kimde)exreni

5 Taneri (1993) cimlede durum, yer ve zaman gibi eklentileriyle kullanilan ve edilgenlik bicimbirimleriyle
teskil edilmis bu tiir yapilar1 orta cati islevinin oldugunu ileri siirer.

6 Bu durumun genellikle genis zaman cekimiyle gercekelstigi dile getirilse de ge¢mis zaman ve simdiki
zaman gekimiyle de miimkiin oldugu goriiliir (bk. Ozsoy, 2009; Nakipoglu, 2003)
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5f) *Bahcedeyer)  gocuk tarafindanepen) ytirti-n-tiyor/ yiiri-n-ur’.
(kimde)exienti [EO]TumLEC

Buradan hareketle {[Eden]} anlam bilimsel rol ya da istem yapisinda olan bir
istemli kilic1 hareket fiillerinin ancak yer, durum ve zaman islevindeki eklenti ya da
zarflik unsurlarla kullanilmast ve bu unsurlarin konulastirilmas: durumunda
edilgenlestirilebildigi sonucuna varilabilir. Buna karsin {[Etkilenen]} rol yapis1 olan bir
istemli, kilicisiz (non-agentive) durum ya da olus fiillerinin hicbir sekilde
edilgenlestirilemeyecegi iddia edilebilir. (6a)’da bir istemli ve kilicis1z batmak fiilinin s6z
diziminde eklenti olmasina karsin {[Etkilenen]} rol yapisi oldugundan istemi azaltilamaz
(6b).  Gegissizlestirme, kilicisizlastirma, konulastirma ve durumlastirmanin
edilgenlestirmenin temel evrensel islevleri oldugu dikkate aldiginda batmak fiili
hélihazirda bu islevlerin timiinii zaten ifade eder. batmak fiilinin edilgenlestirlememesi
bu acidan dogal bir sonugtur.

6a) Gemierkiienen) denizderyer) bat-ti.
[kim]ozne (kimde)exLenTi

6b) *Denizde[yer) bat-1l-d1.
(kimde)gkLenTi

Oznenin  sectigi  rolin  canhilik  (animacy) ozelligi tasimasi fiilin
edilgenlestirilmesinde 6nemli bir nitelik olarak kabul edilmesine karsin (Ozsoy, 2009)
canlilik bir istemli fiillerin edilgenlestirilebilmesi icin tek basina yeterli degildir. (7a), (8a)
ve (9a)nin oOzneleri kilicisiz birer anlamsal rol yiiklendiginden bir eklentiyle
kullanilmasina ragmen iisiimek, stirmek ve sararmak fiillerini edilgenlestirmek ve istemini
azaltmak mumkiin degildir. isiimek fiilinin anlam bilimsel rol yapisinda siirmek ve
sararmak fiillerinden farkli olarak +can niteligi olan Deneyimci rolii bulunmasina karsin
roltin kilicisiz, maruz kalan ve niyetsiz olmasi fiilin edilgenlestirilmesine izin
vermemistir. Bu ornekler bir istemli fiillerin anlam bilimsel rol yapisinda genellikle
canliligin yani sira niyetli ve kilici bir rolin olmas1 gerektigini gostermektedir. Diger
taraftan distimek, stirmek ve sararmak fiilleri kilicisizlastirma yani sira edilgenlestirmeyle
saglanacak gecissizlestirme, konulastirma ve durumlastirma islevlerinin tiimiine
halihazirda zaten sahiptir. Bu fiiller, {[Etkilenen]} ve {[Stirec]} anlam bilimsel istem
yapisinda oldugundan edilgenlestirme kosullarinin olusmadigy, (7a), (8a) ve (9a) nin dil
bilgisel olarak olmasa da anlam bilimsel acidan zaten edilgen oldugu iddia edilebilir.
Zira edilgenligin Diinya dillerinde etken cat1 ya da farkli yapilarla ifade edildigi bilinen
bir gercektir (bk. Sebzecioglu, 2008).

7a) Tural‘l[DENEyiMci] d1§ar1da[YER] tsi-dii.
[kim]ezne (kimde)exernri

7b) *Disaridaryer) tisti-I-dii.
(kimde)gkLeni

8a) Cicekler(erkiLenen] glinestenisgsep; sarar-di.
[kim]ozne (ZO)ExELNTi

8b) *Giinestensgsep) sarar-1l-di.
(ZO)ExELNTi

7 Bu durumun genellikle genis zaman ¢ekimiyle gercekelstigi dile getirilse de ge¢mis zaman ve simdiki
zaman gekimiyle de miimkiin oldugu goriiliir (bk. Ozsoy, 2009; Nakipoglu, 2003)
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9a) Dersistrec) 45 dakikajzamany stirddi.
[kim]ozne  [Kimi]nesne

9a) *45 dakikajzaman; str-ul-dii.
[kim]OZNE

Buna karsin bir istemli duygu fiillerinin anlam bilimsel istem yapisinda canly,
niyetli ve kilic1 bir roliin olmasinin da yeterli gelmedigi goriliir. (10b) de daralmak ve
bunalmak duygu fiilleri {[Deneyimci]} rol yapisi oldugundan canli, nispeten de kilici
sayilabilir ancak buna karsin edilgenlestirmeye ve istem azaltilmasina miisaade etmez.
Ozsoy (2009) canlilik hipotezinden hareketle “Sogukta titre-n-iyor-du.” 6rnegini vererek
edilgenlestirmenin miimkiin oldugunu her ne kadar sdylese de basta fizyolojik ve
duygu fiillerinin genel olarak {[Deneyimci]} seklinde betimlenebilecek bir rol yapisi
olmasina karsin gergekte kilicisiz, ayn1 zamanda duyusal, duygusal ya da bilissel agcidan
da etkilenilmis oldugundan edilgenlestirmeye ve istem degistirimine izin vermedigi
ileri stirtilebilir. Bu tiir fiillerin {[Deneyimci-Etkilenen]} seklinde ifade edilebilecek ayr1
bir anlamsal roliintin oldugunu, bu sebeple edilgenlestirmeye izin vermedigi
soylenebilir.

10a) Babampeneyimci) yillardir 6yle bunal-di 6yle daral-di ki.
[kKim]ozne

10b) *Yillardir dyle bunal-in-d1 6yle daral-mn-d1 ki.

Bir istemli fiiller ¢cogunlukla edilgenlestirilememesine karsin dahili istemi ve
esdizimsel istemi olan kimi birlesik fiillerin ve esdizimsel fiillerin anlam bilimsel agidan
tek bir istemi olmasina karsin soz dizimsel agidan iki istemli algilandigindan rahatlikla
edilgenlestirildigi ve isteminin azaltilabildigi goriliir (11b-12b). Bu tur fiilllerin
edilgenlestirilmesinde rol yapisinin Eden ya da Deneyimciden olusmasi gerekir. Anlam
bilimsel agidan {[Deneyimci-Etkilenen]} ve {[Eden]} rol yapisi olan hasta olmak ve gobek
atmak fiilleri soz dizimsel acidan iki istemli kabul edildiginden rahatlikla
edilgenlestirilmislerdir. Buna karsin s6z dizimsel agidan iki istemli olsa da {[Etkilenen]},
{[Konu]}, {[Stirec]} rol yapilarindan birine sahip olan fiiller edilgenlestirilemezler (13b).
Dahili istemi olmasina karsin yerle bir olmak birlesik fiilinin edilgenlestirilememesi,
fiilinin halihazirda edilgen yapilarin islevlerini tasimasindan ileri gelir.

11a) AyseferkiLenen] hastapanitiiste; oldu
[kim]ozne [ne]nesne

11b) Hastapamiti istem; ol-un-du.
[kim]C)ZNE

12a) Damatrpen; gobek(espizivseL istem; atti.
[kim]oZNE [ne]NESNE

12b) Gobekespizimser istemy at-11-d1.
[kim]ozne

13a) KulubegrkiLenen) yerle bir oldu.
[kim]ezne

13b) *Yerle bir ol-un-du.

Bir istemli fiiller, farkl sozliiksel anlamlar1 oldugunda, sozliiksel anlamina bagh
olarak istem bilgisi de degistiginden edilgenlestirmeye izin verebilir. konusmak fiili de
ytiriimek gibi tek istemli, gecissiz, kilic1 bir fiildir. Ancak konugsmak “bir dilin kelimeleriyle

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Nuh DOGAN | 185

diistincesini sozlii olarak anlatmak” anlamiyla bir istemlidir (14a). “bir konuda karsilikl
s0z etmek, sohbet etmek anlaminda” kullanildiginda ise gecissiz bir fiil olmasina karsm
iki istemli bir fiildir. Edilgenlestirme her ne kadar gecisli fiilleri gecissizlestirme islemi
olsa da Tiirkcede gecissiz fiiller edilgenlestirilebilmektedir (14c). Bu fiiller iki istemli fiil
smiflarinda ayrica degerlendirilecektir.

14a) CocukjsoyLeyen) yeni konus-tu.
[kim]ozne

14b) Cocuksovieven) arkadaslariylajsoyieyen) konus-tu.

[kim]ozne [kimle]rumrec

14c) Arkadaslariylajsoyieyen) yeni konus-ul-du.
[kimle]TUMLEg

3. 2. Iki Istemli Fiillerin Edilgenlestirilmesi

ki istemli fiillerin farkli s6z dizimsel yapilar1 vardir. Bu, iki istemli fiiller
edilgenlestirildiginde farkli tiiremis ciimle yapilarmmn ortaya c¢ikmasini saglar. Iki
istemli fiillerin cogunlugu {[kim]ozne [kimi]nesne) sOz dizimsel istem yapisinda
gerceklesir. Bu yapi edilgenlestirmenin diizenli bicimde isledigi bir yapidir. Bu yapilar
edilgenlestirildiginde Etkilenen 6ne cekilir ve fiil gecissizlestirilir, Eden geri itilerek
ctimleden silinir ya da gizlenir. Bu siire¢ s6z dizimsel acidan nesnenin ciimleden
silinmesiyle sonuglanir. Iki istemli ve gecisli hareket fiillerinden kirmak
edilgenlestirildiginde nesne ctimleden silinmis, rol yapisinda bulunan ve nesnenin
tasidigr Etkilenen ©6zne se¢me hiyerarsisinin en kidemli roliinii, Edeni 6zne
konumundan iterek 6zneye ytikselmistir (2b). Eden ctimlede s6z dizimsel olarak gizli ya
da ortiik bicimde bir edat begiyle (EO) isaretlenebilir ancak dil bilgisel iliskiler
hiyerarsisi agisindan gramatikal énemi ¢ok dustiriiliir ve hatta fiilin istem bilgisi disina
atilir (2b-d). Bu islem gecisli iki istemli diger fiil smiflar1 icin de aym sekilde
uygulanabilir. Eden s6z dizimsel agidan kodlanmadiginda ise birden fazla okumanin
miimkiin oldugu yapilar ortaya cikabilir (2c). Bununla birlikte birden fazla okuma
olasilig1 olan yapilarin edilgen disinda hangi islevinin oldugu da ayrica tartismali bir
konudur. Goksel (1995), (2¢) gibi yapilarin edilgen disinda ikinci islevinin orta cati
(middle voice) oldugunu ileri siirer. Kornfilt (1997) ise bu tiir yapilarin hem edilgene
hem de dontisli yapilara benzedigini, edilgendense doniislii yapilara daha yakin
gorindigunu dile getirir. Tiirkcede edilgen yapilarin tarafindan’li yapilar olmadan
kullanilmas: iki farkl islevsel kategorinin yapisal benzerligiyle sonuclanir ancak soz
diziminde olmasa bile mantiksal ve anlam bilimsel (istem) acisindan bu yapilar
birbirinden farklidir. Sebzecioglu (2008), Tiirkcede temel edilgen yapilarda Edeni
tarafindan’l1 6bek yapiyla gizleme ya da ortiiklestirme stirecinin temel bir islev olarak yer
almadigi, Tirkce edilgen yapilarda Edenin ortiiklestirilmesine dayanan bir
edilgenlestirmeden ¢ok, olayin 6n plana cikartiip Edenin ¢nvarsayildigi bir islevin
yansitildigl, Turkcede edilgenlestirmenin katilimer odakli degil, olay odakli oldugu,
Edenin geri itilmesi ve Etkilenenin 6ne cekilmesi islemlerinin Tiirkce edilgenlestirme
icin temel islevler olmadig1 sonucuna varir. Bugilin Tirkiye Tiirkgesinde Edenin
gizlendigi ya da ortiiklestirildigi yapilarin yani sira onvarsayildigr yapilarin da
kullanilmasi Edenin esasinda fiilin mantiksal ve anlam bilimsel istem yapisinda yer
aldigini, ctimlede ise soz dizimsel bir istem bosluguyla temsil edildigi anlamma gelir.
(2¢) ile (2d) arasinda temel farkin her iki ctimleden de silinmesine karsin Eden ya da
kilicinin (2d)’de 6nvarsayildigl, s6z diziminde bir bosluk olusturdugu gibi mantiksal ve
anlam bilimsel acidan da bir {iyeyle ve anlamsal rolle temsil edilmesi oldugu iddia
edilebilir. Ttirkcede bu agidan edilgenligin mantiksal ve anlam bilimsel (istem) yapisi
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ayni olan iki farkli s6z dizimsel yapiyla karsilandig1 ancak iki yap arasinda edimbilimsel
islevleri acisindan farklarin oldugu soylenebilir. Iki istemli, gecisli hareket fiilleri igin
betimlenen edilgenlestirme isleminin sevmek, duymak, diisiinmek gibi iki istemli, gegisli
diger tiim fiil siniflar icin de genellenebilecek bir durum oldugu rahatlikla sdylenebilir.

2a) Aliepeny  bardagieritenen) kird
[kim]ozne [kimi]nesne

2b) Bardakerkireneny Ali tarafindanepen; kir-1l-di. (edilgen)

[kim]oznE [EO]tomLEC

2c) Bardakerkitenen)  kar-1l-di. (edilgen, orta cat1 ya da ayrik gegissiz)
[kim]ozne

2d) BardakierxiLenen] EpeN]  kir-il-di.  (edilgen)
[kim]ozne

Gegcissiz iki istemli hareket fiillerinin edilgenlestirilmesi ise s6z dizimsel istem
yapilarinda 6zneye tasinabilecek [kimi] tamlayicist olmadigindan iki istemli gegisli
hareket fiillerinden farkli s6z dizimsel ve anlam bilimsel yapilar1 ortaya cikarir.
Turkcede nesne ve nesnenin tasidig1 anlamsal rol disinda hicbir s6z dizimsel 6ge 6ne
cekilemez ve 6zne konumuna yiikseltilemez. Gegisli fiillerin edilgenlestirilmesi s6z
dizimsel acidan nesnenin, gecissiz yapilarda ise ©znenin ctimleden silinmesiyle
neticelenir. gitmek gibi iki istemli gecissiz bir hareket fiili edilgenlestirildiginde 6zne
konumuna tasinacak bir nesne olmadigindan nesneden 6zneye tasima, bir bagka deyisle
one cekme islemi gerceklesmez. Buna karsin 6zne Edenle birlikte ctimleden ttimitiyle
silinir ve prototip edilgenlikten farkli s6z dizimsel ve anlam bilimsel bir yap1 ortaya cikar
(15b). Bu tiir yapilara dil bilimi yazin alaninda 6zellikle Ingilizce tipi edilgen yapilarin
bir tiirti olarak kigisiz edilgen (imporsenal passive) adi verilir. Edenin tarafindan’li edat
obegiyle isaretlenmesi dil bilgisel olmayan bir yapiy1 ortaya ¢ikarir (15c). Bu tiir yapilar
icin kullanilan kisisiz edilgen teriminin Ttirkce icin uygun bir adlandirma olmadig1 iddia
edilebilir. Ttirkcede zaten Eden roltinti ytiklenmis tarafindan’li yapilar, on sekiz ve on
dokuzuncu yiizyillarda Osmanli Tiirkcesinde kullanilmaya basladigi, Edenin
onvarsayildigr edilgen yapilarin ¢ok daha yaygin oldugu goriiliir (Erdem, 2003: 37;
Sebzecioglu, 2008: 74). Bunun igin geleneksel Tiirk dil bilgisi calismalarinda kullanilan
meghul ¢at1 teriminin bu yapilara daha uygun bir terim oldugu soylenebilir.

15a) Turangpen;  Istanbul’apeper gitti.
[kim]ozne [kimi]romLec
15b) istanbul’a[HEDEF] gid-il-di.
[kime]romiec

15¢) *Istanul’ajeper; Turan tarafindanepex; gid-il-di.
[kime]reper [EO]romiec

Iki istemli gecissiz fiillerin timiinii edilgenlestirmek miimkiin degildir. Fiillerin
rol yapist ve anlam bilimsel smiflar1 edilgenlestirme stirecini dogal olarak
etkilemektedir. ki istemli gecissiz bir durum fiili olan diismek fiilinin gitmek ile ayn1 s6z
dizimsel istem yapis1 olmasina karsin istemi azaltilamaz, bir baska deyisle mechul catiya
donitstiiriilemez. Soz konusu fiilin {[Etkilenen] [Hedef]} seklinde kodlanabilecek bir
anlam bilimsel rol yapisi vardir. Edilgenlestirmenin temel olarak Edeni 06zne
konumundan itme ve Etkilenen roliinti 6zneye tasima stratejisi oldugu dikkate
alindiginda temel catida zaten bu kosullarin bulundugu gortilur. Bir baska deyisle
edilgenlestirmeyle saglanacak kilicisizlastirma, gecissizlestirme, konulastirma ve
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durumlastirma islevlerinin timiuint (16a) nin halihazirda tasidig: anlasilir. Fiilin tiye ve
rol yapisindan kaynaklanan bu 6zellikler, diismek fiilinin edilgenlestirilmesine ve istemin
azalmasma imkan vermez (16b-17b). Dolayisiyla iki istemli gecissiz fiillerin
edilgenlestirilebilmesi i¢in rol yapilarinda 6zneyi secebilecek Eden gibi kilic1 (agentive)
nitelikli bir roltin bulunmasi gerekmektedir. Bu durum fiillerin rol yapisina gore olusan
anlam smiflarin edilgenlestirme {izerinde etkisinin ne denli belirleyici oldugunu
acikca gostermektedir. {{Konu] [Hedef]} rol yapis: olan dokunmak fiili edilgenlestirmeye
ve istem azalmasina izin vermezken (18b) aym fiilin bir hareket fiili olarak {[Eden]
[Hedef]} rol yapisiyla edilgenlestirmeye ve istem degistirimine imkan tanidig1 gozlenir
(19b).

16a) Elmaerkirenen) yereneper) distii.
[kim]ozne [kime]romiec

16b) *Yereneper diis-tl-di.
[kime]rumLEc

17a) Camurerkirenen) duvaraseper sigradi.
[kim]ozne [kime]rtmrec

17b) *Duvaraseper] sigra-n-di.
[kime]rumLEc

18a) Riizgar estikce agacin dallaryxonu) antenemeper; dokun-du.
[kim]xonu [kime]rumLEc

18b) *Riizgar estik¢e Anteneneper) dokun-ul-du.
[kime]romiec

19a) TV tamircisijepen) riizgar estikce anteneneper; dokun-du.
[kKim]epen [kime]romiec

19b) Riizgar estikce Anteneeper; dokun-ul-du.
[kime]romiec

Tiirkcede {[Deneyimci] [Uyarici]} rol yapist olan iki istemli, gecissiz duygu
fiillerinin edilgenlestirmeye ve istem azaltmaya genellikle izin vermedigi gordlir. Iki
istemli kiismek, darilmak, kizmak gibi duygu fiillerinin 6zneyi secebilen kilic1 bir rolu
olmasina karsin diizenli bigimde edilgenlestirilemedigi, aksi durumda dil bilgisel
olmaktan ¢iktig1 goriliir (20b-21b). Deneyimci duygusal ve psikolojik olarak etkilenmis
oldugundan fiil edilgenlestirmeyle saglanacak durumlastirma islevine halihazirda zaten
sahiptir. Bu durum diger fiil smflarinda oldugu gibi s6z konusu fiillerin de
edilgenlestirilmesine imkan vermez. Bu tiir fiillerin anlam bilimsel roliinti Deneyimci
roltinden Deneyimci-Etkilenen terimiyle ayirt etme zorunlulugu bir kez daha kendini
gostermistir. Buradan hareketle {[Deneyimci-Etkilenen] [Uyarici]} ya da {[Deneyimci]
[Uyarici]} yapisinda olan iki istemli gecissiz fiillerin edilgenlestirilemeyecegi sonucuna
varilabilir. {[Deneyimci-Etkilenen] [Uyarici]} ya da {[Deneyimci] [Uyarici]} rol yapisi
olan iki istemli “gegissiz” duygu fiillerinin aksine {[Deneyimci] [Uyarici]} rol yapisi olan
iki istemli “gecisli” duygu fiilleri simirlandirma olmaksizin diizenli bigimde
edilgenlestirilebilir ve istemi azaltilabilir.

20a) Haticepeneyimci] Ali'yeuyaricy kiis-ti.
[kim]ozne [kime]rumrLec

20b) *Ali'yejuyaricy kiis-tl-dii.
[kime]romiec
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21a) Seving Hanim|peneyimci] H)_O'}@[UYARICI] daril-di.
[kim]ozne [kime]rtmrec

21b) *Ibo’yauyaricr) daril-mn-di.
[kime]rtmrec

Bununla birlikte {{[Deneyimci-Etkilenen] [Uyarici]} anlamsal rol yapist olan iki
istemli gecissiz duygu fiilleri ancak belirli sekil bilgisel kosullarda, fiil genis zaman
cekimiyle edilgenlestirildiginde istem azalmasina imkan verebilmektedir. (21b)’de
darilmak fiili istemin azalmasina hicbir sekilde izin vermezken kizmak ve korkmak
tiillerinin ancak genis zaman fiil cekimiyle edilgenlestirmeye izin verdigi gorulur (22c-
23c). Buna karsin (23c)’ de fiilin tipik bir edilgen anlaminin oldugunu artik sdylemek pek
miimkiin degildir. Bu tur fiil sekillerinin sozliiksellesme stirecini yasadig1 soylenebilir.
Taneri (1996), genis zaman cekimiyle yapilan bu tiir fiil sekillerinin orta cat1 iginde
degerlendirilebilecegini ileri stirer.

22a) Adampeneyimci haber almak isteyenlereuyaricyy kiz-di.
[kim]ezne [kime]romiec

22b) *Haber almak isteyenlereuyaricy kiz-1l-du.
[kime]romeec

22c) Haber almak isteyenlerejuvaricy kiz-1l-maz.
[kime]rumiec

23a) Cocukpeneyimcip  kopektenuyaricyy kork-tu.

[kim]ozne [kimden]romLec

23b) *Kopektenuyaricyy kork-ul-du.

[kil’l’ldel‘l] TUMLEC

23c) Kopektenuyaricyy kork-ul-ur.

[kimden] TUMLEC

{[Sebep] [Deneyimci]} rol yapisi olan iki istemli gecisli duygu fiilleri
edilgenlestirildiginde bir istem degistirimine ugrar ancak bu degistirim istem azalmasi
degildir. Biittin s6z dizimsel kosullar uygun olmasina karsin edilgenlestirme bu fiillerin
mantiksal ve anlam bilimsel istemini azaltmak yerine stz dizimsel diizeyde istemin
yeniden diizenlenmesine neden olur. zizmek fiili edilgenlestirildiginde nesne-Sebep 6ne
cekme islemiyle 6zne konumuna yiikselirken 6zne-Deneyimci de geri itme islemiyle
tiimle¢ konumuna diistirtiliir. Ancak edilgenlestirme islemiyle elde edilen yapinin artik
prototip bir edilgenlik anlami tasidig1 soylenemez. (24b) edilgenligin temel islevlerinden
gecissizlestirme ve  konulastirma islevlerini tasisa da istem azalmasi
gerceklesmediginden, kilicinin  6nvarsayildig1 edilgen yapilarin s6z dizimsel
ozelliklerinden farkli bir yapr ortaya cikmustir. Bu yapilarda fiilin istemi yeniden
diizenlemeye tabi tutulur, nesne-Deneyimci 6ne ¢ekilip 6zneyi seger, 6zne-Sebep de geri
itilerek ttimleci secer. (24b)'nin doniislti de okunamayacag: agiktir. Prototip edilgenlik
ve dontslilik fiilin istemini azaltir. (24b)’de boyle bir durum s6z konusu degildir. Bu
durumda edilgenlik bigimbirimlerinin sozliiksel anlamlar tiretebildigi, siziilmek fiil
seklinin de sozliiksellestigi soylenebilir. Buna delil olarak iizmek fiilinin {[Sebep]
[Deneyimcil} rol yapisindan {[Deneyimci] [Uyarici]} rol yapisina ve farkli soz dizimsel
bir yapiya dontismesi gosterilebilir. Ayrica {[Sebep] [Deneyimci]} rol yapisina sahip
“gecisli” iki istemli duygu fiillerinin edilgenlestirilmesi her zaman ayni s6z dizimsel
davranislari ve istem yapilarin1 dogurmaz. (24a) ve (25a)’da ayni anlam bilimsel ve soz
dizimsel istem yapis1 olan iki istemli “gecisli” duygu fiillerinden sikmak ve iizmek fiilleri
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edilgenlestirildiginde farkli soz dizimsel davranislar sergilerler. Bu, onlarin artik edilgen
ya da doniislii olarak okunamayacagina, onlarin sozliiksellestigine baska bir delil olarak
gosterilebilir.

Y]

24a) Ogrenciler(in davranislar)sesep] Ogretmenipeneyivci] Uz-di.
[kim]ozne [kimi]nesne

24b) Ogretmen peneyimci] Ogrenciler(in davranislari)e jsgpep) tiz-tl-di.
[kim]ozne [kime]rumLec

25a) Matematik dersijseser)  Ogrencileripeneyimci) stk-t1.
[kim]ozne [kimi]nesne

25b) Ogrencilerpenevivci; matematik dersindenjuyaricy sik-1l-di.
[kim]ozne [kimden]romLec

Iki istemli gecisli kimi hareket fiillerinin ctimlede o©zne konumuna
yiikseltilebilecek bir nesne bulunmasina karsin edilgenlestirilemedigi, isteminin
azaltilmasina imkan verilmedigi gortiliir (26b). Bu yapilarda isim-eylem birlesmesinden
oturtt halihazirda gegissizlestirme islevi saglandigindan edilgenlestirilmeye izin
verilmedigi ileri siiriilebilir. Gegisli fiil olmasina karsin metaforik anlamindan 6ttirti yine
kimi fiillerin edilgenlestirilemedigi goruliir (27b-c).

26a) Zeynep'ierkiLenen]  yilangepen) sok-tu.
[kimi]nesne [kim]ozne

26b) * ZeyneperkiLenen] sok-ul-du.
[kim]ozne

27a) Denizjseper)  beniferkicenen) tut-tu.
[kim]ozne  [Kimi]nesne

27a) *Benierkitenen) deniz tarafindanisgser; tut-ul-dum.
[kim]oZNE [EO]TUMLEC

27a) *Benerkicenen)  tut-ul-dum.
[kim] OZNE

3. 2. Ug Istemli Fiillerin Edilgenlestirilmesi

Ug istemli fiillerin edilgenlestirilmesinde hemen hemen iki istemli fiilerin
kosullar1 gecerlidir. Gegisli {i¢ istemli fiiller edilgenlestirildiginde fiilin istemi diizenli
olarak -1 oraninda azalir, nesne silinerek yiiklendigi rol 6ne cekilir, 6zne geri itilerek
yiiklendigi anlamsaol rol értiik bicimde ifade edilir ya da tiimiiyle silinir. Ug istemli
fiillerin anlam bilimsel rol yapisinda genellikle Eden oldugundan ve oncelikli 6zneyi
sectiginden {i¢ istemli fiillerin cogunlukla diizenli bicimde edilgenlestirilebildigi
sOylenebilir (28b). Ancak 6zneyi Deneyimci ve Eden disinda kilici olmayan baska
rollerin, 6zellikle Konu ve Etkilenenin sectigi tic istemli fiillerin edigen yapilarmn
islevlerini halihazirda zaten tasidig: i¢in edilgenlestirilemedigi rahatlikla sdylenebilir
(29b).

28a) Zevnep[EDEN] kalemi[KONU] AVSG'VG[ALICI] ver-di.
[kim]ozne [kim]nesne  [kime]romiec

28b) Kalemxonu; Ayse’vejaricy ver-il- di.
[kim]ozne [kime]romiec
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29a) Qatldan[KAYNAK] YEre[HEDEF] SU[KONU] damhyor.
[kimden]romiec [kime]romiee  [ne]ozne

29b) *Catidanxaynak] yereHeper] damla-n-yor.
[kKimden]romiec  [kime]romrec

Ozneyi Konu ya da Etkilenen segmedi8i siirece ii¢ istemli fiillerin diger fiil
siniflarina gore cift edilgenlestirmeye daha ok izin verdigi sdylenebilir. Ozellikle birinci
edilgenligin -(x)n- bicimbirimiyle teskil edildigi fiil sekillerinin ikinci defa -(x)I-
bicimbirimiyle rahatlikla edilgenlestirildigi (30b), aksinin pek miimkiin olmadig:
gortltir (28c). Her edilgenlik bigimbiriminin -1 oraninda istem azaltmasi beklenirken
ikinci edilgenligin fiilin istemini azaltmadigi, birinci edilgenlestirmeyle saglanan
mantiksal, anlam bilimsel ve s6z dizimsel istem bilgisinin muhafaza edildigi anlasilir
(30b-c). Ikinci edilgenligin fiilin istemini azaltmamasi ve st dste iki edilgen
bicimbiriminin gelmesi fiilin birinci edilgen seklinin cogunlukla sozliiksellesmis
olmasina baglanabilir. Bu konu, asagidaki bolimde diger fiil smiflar1 acisinda daha
ayrintili tartisilacaktir.

30a) TuransoyLeyen) Ogretmeneyaricr yalansoz) soyle-di.
[kKim]ozne [kime]romeec [ne]nesne

30b) Ogretmeneavicy yalanjsoz) soyle —n-di.

[kime]rumiec [ne]nesne

30c) Ogretmeneavicy yalangsoz) soyle —n-il-di.

[kime]rumLEc [ne]nesnE

28¢c) *Kalemxonu) Ayse’yejavicy ver-il-in- di.
[kim]OZNE [kime]TUMLEC

3. Cift Edilgenlestirme ve Istem Degistirimi

Tuirkcede farkli istem bilgisi olan kimi fiil ve fiil smiflar1 tist tiste iki kez
edilgenlestirilebilirler Ancak bu islem, diizenli bicimde her fiil ve fiil smaif1 igin islemez.
Cift edilgenlestirme isleminin belirli sartlar1 vardir. Oncelikle (i) fiilin gegisli olmast
(dolayisiyla fiil en az iki istemli olmali), (ii) fiilin s6z diziminden silinen hem dis hem de
i¢ iyelerinin gizil olsa da anlasilabilmesi (yani Eden ve Etkilenenin énvarsayildigi anlam
bilimsel istem yapisi olmalr), (iii) fiilin genis zamanla ¢ekimlenmesi gerekir (Postal
1986’dan aktaran Marphy, 2014). Cift edilgenlestirmede sekil bilgisel yansimanin geregi
her edilgenlik bi¢imbiriminin fiilin istemini -1 oraninda azaltmasi beklenir. Yazin
alaninda bunun i¢in verilen 6rneklerden birisi (31c)’deki iki istemli gecisli ddvmek fiilidir
(bk. Ozkaragoz, 1986; Murphy, 2014). (31c)’de beklendigi gibi fiilin isteminde her
edilgenlik bicimbiriminin -1 bir oraninda azalmaya neden oldugu, toplamda -2 oraninda
isteminin azaldig1 ve sonunda s6z dizimsel agidan 6znesiz ve nesnesiz kullanilan gift
edilgenlestirilmis bir yapinin ortaya ¢iktigr goriiliir. Cift edilgenligin sekil bilgisel
sinirliliklarinin - oldugu genis zaman c¢ekimine duyarli olmasindan rahatlikla
anlasilabilir, aksi durumda ctimle dil bilgisi-dis1 olmaktadir (31d).

31a) Polisiepen; adamierkiienen) sokak ortasinda dov-di.
[kim]ozne  [kimi]nesne

31b) Adamerkirenen) sokak ortasinda dov-iil- di.
[kKim]ozne

31c) Sokak ortasinda dov-iil- un-tir.

31d) *Sokak ortasinda dov-iil- tin-dii.
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Cifte edilgenlestirmede her ne kadar her edilgenlik bi¢cimbiriminin -1 oraninda
istem azalttigl kabul edilse de ikinci edilgenlestirmenin kimi zaman fiilin istemini
azaltmadigl, birinci edilgenlestirme sonucunda ortaya cikan istemi korudugu goriiliir.
(18a)’da yemek fiilinin cifte edilgenlestirmeye ragmen ikinci edilgenlik bi¢imibiriminin
tiilin isteminin azalmasimna yol agcmadig1, aksine bir 6nceki istemini korudugu anlasilir.
Ergin (1998: 203) ye-n-i-I- ve soyle-n-i-I- gibi fiil sekillerini vererek -(x)n- bicimbiriminin
dontislulugiin yam sira edilgenlik de ifade ettigini, cogu zaman dontsliligin ve
edilgenligin birbirine karistigini, bu karisiklik giderilmek istendiginde -(x)n- ile teskil
edilmis fiillerin edilgen oldugunu iyi belirtmek i¢in bir de -(x)I- getirilerek ikinci defa
edilgen yapildigini sdyler. Ancak iddia edilenin aksine Ergin (1998)'in verdigi ye-n-i-I-
fiilinin birinci edilgen seklinin edilgenlik ve dontusliilitk karmasasima yol agtig1 pek
soylenemez. Edilgenlestirme ve dontisliilestirme istem azaltma ve gegissizlestirme
islevleri agisindan birbirine benzemekle birlikte edilgenlestirme kilicizlastirma ve
durumlastirma islevlerinin olmas agisindan dontisliilestirmeden ayrisir. Diger taraftan
dontislii ve edilgen yapilarin s6z dizimsel ve mantiksal istem yapis1 ayni olmasina karsin
anlam bilimsel istem yapilar1 biribirinden farkhidir. Bu bakis agisiyla
degerlendirildiginde ve dontislii fiillerin {{[Eden/Etkilenen]} rol yapisinda olmasi, bir
baska deyisle 6znesinin canli ve kilic1 anlamsal bir rol yiiklenmesi gerektigi dikkate
alindiginda (32b)'nin edilgen okunmasi miimkiin degildir. Hem (32b) hem de (32c)'nin
oznesi Etkilenen roltinii sectiginden ve {[Etkilenen]} rol yapis1 oldugundan her iki fiil
sekli de edilgen okunabilir. Ozkaragoz (1986) nin da ifade ettigi gibi bu tiir yapilardaki
ikinci edilgenligin sitilistik amaclarla ortaya c¢iktigr ve fiilin edilgenlik anlaminm
vurgulamak ve yogunlagtirmak icin kullamildig1 soylenebilir. Ozkaragoz (1986), ikinci
edilgenligin diger bir islevinin ise geleneksel Tuirk dil bilgisi ¢calismalarinda “ikili cati®”
terimiyle anilan edilgen ve doniislii okuma arasindaki belirsizligi gidermek oldugunu
ileri stirer. Ona gore (33a)’da birinci edilgenlestirmenin dontisli ve edilgen okuma
arasinda belirsizlik vardir ve her iki sekilde okunabilir. (33b)’de ikinci edilgenlik
bicimbiriminin bu belirsizligi giderdigi, artik (33b)"nin sadece edilgen okunabilecegini
ifade eder. Tiirkcede -(x)n- ile teskil edilmis, {[Eden/Etkilenen]} seklinde
betimlenebilecek canli ve kilici nitelikli bir rol yapisi olan yikanmak gibi fiil sekilleri
edilgen degil cogunlukla doniislii okunur. Ikinci edilgenlik bicimbiriminin birinci
edilgen fiil sekillerine degil de dontslii fiil sekillerine geldigi, dolayisiyla cift
edilgenlestirmekten ziyade Tiirkcede yaygin bicimde isleyen dontsli fiilleri
edilgenlestirme stratejisinin s6z konusu oldugu, birinci edilgenlik bicimbirimiyle
dontisliilestirmenin (33a), ikinci edilgenlik bicimbirimiyle ise edilgenlestirmenin (33b)
saglandig1 soylenebilir. Bu durumda, dontsla fiil sekillerinin edilgenlestirilmesiyle
onvarsayilan Edenin gerceklesecegi soz dizimsel bir boslugun agildig: yeni bir yapimnin
olustugu, dolayisiyla istem azaltmak bir yana edilgenlestirmeninin istemini artirdigi
ileri stirtilebilir (33c). Edilgenlestirmenin bu yeni yapiy1 (33c) dontslu fiillerin rol
yapisinda yer alan [Eden/Etkilenen] seklinde temsil edilen esgondergesel rolii
ayristirmak suretiyle olusturdugu soylenbilir.

32a) Misafirler[EDEN] yemeg“ i[ETKiLENEN] ye—di.

[kKim]ozne [kimi]nEesne
32b) Yemekerkirenen) ye-n-di. (edilgen ve dontislii)
[kKim]ozne

8 Tkili cat1 ve ikili catt sorununun geleneksel Tiirk dili calismalarinda nasil ele alindig1 hakkinda daha
ayrintih bilgi i¢in bk. Yilmaz, 2009.
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32c) YemekerkiLenen ye-n-il-di. (edilgen)
[kim]OZNE

33a) Mehmetepen,/Erkitenen] yika-n-di (dontisli ve edilgen)
[kim]OZNE

33b) Mehmeterxitenen) yika-n-il-di. (edilgen)
[kim]OZNE

33c) MehmeterkiLenen] tarafindangpen; yika-n-1l-di.  (edilgen)
[kim]ozne [EO]tuomLEC

Her edilgen big¢imbiriminin fiilin istemini -1 oraninda azaltmasi gerekirken
(30c)’de bu durumun gerceklesmemesine baska bir yorum getirilebilir. Iki istemli gecisli
tiillerin cift edilgenlestirilmesine ragmen ikinci edilgenlik bicimbiriminin fiilin istemini
azaltmamasi birinci edilgenligin dil bilgisel hiiviyetini kaybetmesine ve elde edilen fiil
seklinin sozliiksellesmis olmasina ya da sozliiksellesme temaytlti gostermesine
baglanabilir. Kemmer (1993) orta cati olarak adlandirdigr cogu Tiirkce dontsli fiil
seklini sozltiksellesmis bir kategori olarak goriir (bk. Dogan, 2016). -(x)n- dontsliliik
bicimbirimiyle teskil edilen edilgen fiil sekillerinin dontistlti yapilara benzetilerek
sozliiksellestigi soylenebilir. de-n-mek, soyle-n-mek, ara-n-mak edilgen fiil sekilleri bunun
en iyi 6rnekleridir. Bu fiil sekilleri artik sdzltiksellesmis olan denmek, aranmak, séylenmek
tiillerine benzetilerek kolayca edilgenlestirilebilmektedir (30d). -(x)n- ile teskil edilmis
dontislu ve edilgen fiil sekillerinden sonra edilgenlik islevinde -(x)l- edilgenlik
bicimbirimi gelirken (30c-34c) aksinin miimkiin olmamasi buna bir delil olarak
gosterilebilir (28c). Bu durumun Turkgede farkli istem bilgisi olan ve cogunlugu dontislii
okunan kaygilanmak, giyinmek, oviinmek, mirildanmak, tapinmak, tasimmak, saklanmak,
ytiriinmek gibi bircok fiil ve fiil smifi i¢in yaygin olmasi bu goriisii daha da
kuvvetlendirmektedir. Nasil -(x)n- ile teskil edilmis ve sozliikselmis “donusli fiil
sekillerinden” sonra bir edilgenlik bicimbirimi geliyorsa (34c) -(x)n- ile teskil edilmis ve
sozliiksellesmis “edilgen fiil sekillerinden” sonra da ikinci bir edilgenlik bicimbirimi
gelebilir (32c). Ancak bunun aksi, yani -(x)1- ile teskil edilmis ve stzliiksellesmis dontislii
ya da edilgen fiil sekillerinden sonra ikinci bir edilgenlik bicimbiriminin diizenli bigcimde
gelmesi miimkiin degildir (35¢c). Bunun ancak yukarida sozii edilen ¢ift edilgenlestirilme
kosullarina gore miimkiin olabilecegi soylenebilir (35d). Hiilasa ikinci edilgenligin fiilin
istemini azaltamamasi, daha 6nceki istemi muhafaza etmesi -(x)n- ile tegkil edilmis
birinci edilgenlik seklinin sozliiksellesmesinden ve halihazirda isteminin daha once
azaltilmis olmasindan kaynaklanir (34b-c).

30d) Vay canmna! diyeisoz sdylen-di. Alisovieven
[EO]EKLENTi [kim]ezne

30c) OgretmenejaLicy yalangsoz) soyle —n-il-di.

[kime]tomLEc [ne]nEesne

28¢) *Kalemkonu)  Ayse’yeauicy ver-il-in- di.
[kim]ezne [kime]romiec

34c) Kramponyerkitenen) — sadece bir kere giyin-il-di.
[kKim]ozne

34b) Sporcuiepen] sadece bir kere giyin-di.

[kim]ozNE/ETKILENEN
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34a) Sporcujepen] kramponuerkienen;  sadece bir kere giy-di.

[kim]ozne [kimi]erkiLEnEn

32b) YemekerkiLenen] ye-n-di.
[kim]ozne

32c) YemekerkiLenen) ye-n-il-di.
[kim]ozne

35a) Muhafizlarepen; hafiyeyijerkiienen) bu satoda bog-ar.
[kKim]ozne [kimi]nesne

35b) HafiyelerkiLenen) bu satoda bog-ul-ur.

35c) *HafiyeeriLenen) bu satoda bog-ul-un-ur.
[kim]ozne

Birinci edilgen fiil seklinin -(x)n- ile teskil edilmedigi ve sozliiksellesmedigi
stirece ikinci edilgenlestirmenin fiilin istemini korumas: miimkiin degildir. -(x)n- ve -
(x)1- ile arka arkaya edilgenlestirilmis fiil sekilleri istemi muhafaza ederken ve ayni s6z
dizimsel yapida kullanilabilirken (32b-c) -(x)l- ile teskil edilmis fiil sekilleri
sozliiksellesmis olsa bile cift edilgenlestirme kosullarina gore tekrar edilgenlestirilir. Bu
islemin sonunda her edilgenlik bicimbirimi fiilin istemini -1 oraninda azaltir ve -(x)I- ile
teskil edilmis fiil sekillerinin aksine one ¢ekilen Etkilenen silinir (35b-c-d). Bununla
birlikte gecisli fiiller cifte edilgenlestirilmesiyle elde edilen yapilarin bir eklenti
olmaksizin dil bilgisel oldugu artik pek soylenemez (35e). Taneri (1993), (35d) gibi
yapilarin edilgen degil orta gati ifade ettigini ileri stirer. Diger taraftan 35b)'nin edilgen
ve ayrik gecissiz (unaccusative) okunabilecegi ancak iki kategorinin esasinda mantiksal
ve anlam bilimsel istem yapisinin farkli oldugu unutulmamalidir (35£-g).

32b) Yemek[ETKjLENEN] ye-n—di.
[Kim]ozne
32C) Yemek[ETKjLENEN] ye-n—il-di.
35a) Muhafizlarpen; hafiyeyijerkitenen) bu satoda bog-ar.
[kim]ozne [kimi]nesne
35b) Hafiyelerkirenen) bu satoda bog-ul-ur. (edilgen - ayrik gegissiz)
[Kim]ozne
35¢) *Hafiye(erkiLenen) bu satoda bog-ul-un-ur.
[kKim]ozne

35d) Bu satoda bog-ul-un-ur. (orta cati)
35e) *Bog-ul-un-ur.

35f) Hafiye[erkiLenEen] [EpeN] bu satoda bog-ul-ur. (edilgen)
[kim]ezne

35¢g) Hafiye(erkiienen) bu satoda bog-ul-ur. (ayrik gecissiz )
[kim]ozne
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Sonug¢

Edilgenlestirme fiilin istemini genellikle azaltan sekil bilgisel bir stiregtir.
Turkcede edilgenlestirmeye baglh olarak fiilin istemi ¢ogunlukla -1 oraninda azalir.
Bununla birlikte edilgenlestirmenin fiilin istem bilgisinde meydana getirdigi tek istem
degistirim tiirti istem azaltmas1 degildir. Fiilin mantiksal, anlam bilimsel, s6z dizimsel
yapisina gore edilgenlestirmenin ayni zamanda istem diizenleme, istem koruma hatta
istem artirma islevlerinin de oldugu ileri stirtilebilir. Dontisli fiillerin edilgenlestirilmesi
durumunda ctimlede Edenin 6varsayildig: ve secimli istem olarak gerceklesebilecegi soz
dizimsel bir bosluk acildigindan istem artirimi; edilgen fiillerin tekrar
edilgenlestirilmesi durumunda ise fiilin istem bilgisinde herhangi bir degisiklik
olmadigindan istem koruma islevi ortaya cikar. Edilgenlestirmenin fiilin istem
bilgisinde yaptig1 degisiklikler farkli anlamsal kategorilerin ayni ya da benzer s6z
dizimsel yapilar1 kullanmasi sonucunu dogurur. Donusliiliik, ayrik gegissiz, orta gati,
ozneli gecissiz gibi farkli anlamsal ve gatisal kategoriler istem azalmasina bagli olarak
edilgen fiillerle ayn1 ya da benzer yapilari kullanmasina karsin edilgen fiillerin mantiksal
ve anlam bilimsel istem yapisinin Edenin ¢nvasayildig1 ve istendiginde ctimlede
gercekelsebilecegi soz dizimsel bir yansimasi oldugundan digerlerinden ayrilir ve
farklilagar.

Ttiirkce, her fiil ve fiil simifinin edilgenlestirilmesine miisaade etmez. Fiillerin
edilgenlestirilemesinde onlarin mantiksal, s6z dizimsel ve anlam bilimsel isteminin
onemli bir rolti oldugu anlasilir. Buna gore su tespitlerin altinin ¢izilmesi gerekir:

a. Tirkgede edilegenlestirme biitiin fiil ve fiil siniflar1 icin diizenli sekilde isleyen sekil
bilgisel bir stire¢ degildir.

b. Bir istemli, yani 6znesi disinda baska tamlayicisi olamayan fiil ve climle yapilari
diizenli sekilde edilgenlestirilmez. Bu fiiler, ancak belirli s6z dizimsel ve sekil bilgisel
kosullara bagli olarak edilgenlestirilebilir.

c. Anlam bilimsel istem yapisinda Etkilenen, Konu, Deneyimci-Etkilenen rolleri yer
alan ve bunlardan birinin 6zneyi sectigi anlam bilimsel fiil ve fiil siflarinimn
mantiksal ve s6z dizimsel istemi ne olursa edilgenlestirilmesine izin verilmez.

d. Ttirkge fiillerin anlam bilimsel smiflar1 dikkate alindiginda (bk. Dogan, 2017b) genis
bir fiil sinifinmedilgenlestirmeye miisaade etmedigi sonu ¢ikmustir. Buna gore farkl
mantiksal ve s6z dizimsel yapilara duyarli olmakla birlikte [KONU + EYLEM],
[ETKILENEN + EYLEM], [ETKILENEN + YER + EYLEM], [KONU + KAYNAK+
EYLEM], [KONU + KAYNAK+ EYLEM], [KONU + YER + EYLEM ], [KONU +
GUZERGAH + EYLEM], [KONU + KONU + EYLEM], [KONU + KAYNAK + HEDEF
+ EYLEM], [DENEYIMCi+ EYLEM], [DENEYIMCI/ETKILENEN + EYLEM],
[DENEYIMCI + UAYRICI + EYLEM], [DENEYIMCI/ETKILENEN + UYARICI +
EYLEM] anlam bilimsel istem yapis1 olan fiillerin edilgenlestirilemeyecegi
sOylenebilir.

e. Tirkcede edilgenlestirme fiil siniflarina bagli olarak kimi zaman nesneyi, kimi zaman
0zneyi kimi zaman da hem nesneyi hem de 6zneyi s6z diziminden silebilir.

f. Turkcede bir fiil tst tiste iki defa edilgenlestirilebilir ya da iki edilgenlik
bicimbirimiyle teskil edilebilir. Ancak bunun s6z dizimsel ve anlam bilimsel kosullar1
vardir. Her fiilin ¢ift edilgenlestirilmesi miimkuin degildir.

g. Cift edilgenlestirme fiilin istemini toplamda -2 oraninda diistirmesi beklenirken
sonucun ¢cogunlukla boyle omadigy, fiilin isteminin korundugu goriiliir.

h. Cift edilgenligin ancak -(x)n- ile tegkil edilmis birinci edilgenligin tizerine kuruldugu
bunun aksi oldugunda cift edilgenlestirmenin kisitlandig1 anlasilmistir.
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i. Ikinci edilgenligin-(x)n- doniisliiliik bicimbirimiyle teskil edilmis ve sozliikselmis fiil
tabanlarina da geldigi goriliir. Ancak burada artik cift edilgenlestirmeden s6z
edilemez.

j. Edilgenlik bicimbirimiyle teskil edilen fiil sekillerinin edilgenlik anlami disinda farkh
anlamsal kategorileri ifade ettigi, 6zellikle sadece genis zaman cekimiyle ve bir
ekelentiyle edilgenlestirilebilen fiillerin cogunlukla prototip edilgenlik anlami
disinda kullanildigy goriiliir.
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Oz

Ttrklerin tarihi yurtlarinin basinda gelen Altaylar ve bu bolgenin kadim unsurlar: olan Ttirk
boylar1 ve komsular1 XVIL asrin baslarindan itibaren Carlik Rusya’nin yayilmaci ve
somiirgeci politikalarina hedef oldular. Kuznetsk sehrinin temellerinin atilmas: boélgenin
sistemli bir sekilde Rusya hékimiyetine alinmasiyla sonuglandi. Ardindan yeni sehirler,
kaleler, ileri karakollar kurularak Altay bolgesi Rus Carligimin bir pargasi haline
dontisttirtildii. Yerel unsurlar Ruslarin uyguladig isgal, agir vergiler, zengin yeraltt ve
yertistli kaynaklariin zorla zapti, bolgeye Rus gogmenlerin yerlestirilmesi, yerel unsurlara
karst acimasiz ve baskici yonetim karsisinda uzun yillar direndi. Ancak Rus askeri
kuvvetlerinin acimasiz yontemleriyle karsilastilar ve Rus yonetimine boyun egmek zorunda
kaldilar. Altaylarin kalict bir Rus memleketine dontistiirtilmesi icin Rus iskan siyaseti yani
sira, bolgeye Ortodoks Rus misyonerler gonderilerek eskiden beri Samanizm’e ve Goktanri
inancina mensup yerel unsurlar arasinda Ruslastirma ve Hiristiyanlastirma politikalar1
uygulandi!. Bunun aktorlerinden birisi de Altaylar tizerine dil, kiiltiir, etnografya alanlarinda
calismalari ve eserleriyle tanman Verbitski idi.

Anahtar Kelimeler: Verbitski, Altaylar, Misyonerlik, Altay Arastirmalari, Altay Dini
Misyonu.

Abstract

Altai where is one of the most important homeland and Turkish tribes, which is
autochthonous constituent of the region, have become the target of expansionist and
colonialist policies of Tsarist Russia since the beginning of the Seventeenth Century. The
region was systematically and gradually fell under the domination of Russia through the
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1 Altaylarda Rus hakimiyetinin kurulus stirecine dair kronolojik bir bilgi icin bkz, (Goluboy, 1890: 1-25).
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establishment of the city of Kuznetsk. After that Altai region was transformed into a part of
Tsarist Russia by building new cities, fortress and border posts. Local elements resisted
through long ages against tyrannizer and brutal administration, Russian occupation, heavy
taxes, the confiscation of rich underground and surface resources by force, the placement of
Russian immigrants in the region. However, they faced the ruthless methods of Russian
military forces and were obliged to submit to the Russian administration., Russification and
Christianise policies were applied among the local constituents, which belonged to
Shamanism and the Old Turkish Religion (Gok Tanr1/Caelum God Belief) from of old times,
along with Russian housing policy to conversion the Altai into a permanent Russian country.
One of the actors of this policy was Verbitski, who was known for his works in the fields of
Altaic languages, culture and ethnography.

Keywords: Verbitski, Altai, Missionary, Altai Research, Altaic Religious Mission.

Giris

Glintimiiz Altay topluluklarinin dini-kiiltiirel hayatinin anlasilmasi, bilhassa XIX. asirda
yasadiklar1 tarihsel siirecin ve bu siirecte Ruslarin bdlge halklar tizerinde uyguladiklar
misyonerlik faaliyetleri ile asama asama gergeklestirilen dil-kiiltiir politikalarinin bilinmesi ile
miimkiindiir. Merkezi Ulala olmak {izere Altay Dini Misyonu’nun kurulmasiyla asirlardan beri
Samanizm’i ve Goktanr inancini hayat telakkisi olarak goren Altay kabileleri sistematik bir
bicimde Hiristiyanlagtirma politikasinin hedefi haline getirilmistir. Bélgede Altay Tatarlari,
Teleutlar, Sorlar, Altay Kalmiklar1 arasinda biiylik fedakarliklara, ¢etin tabiat sartlarina, dil,
inang, kiiltiir engeline katlanarak tam 37 yil misyonerlik ¢alismalar: yiiriiten Verbitski bu siire
igerisinde 2117 Altayli’y1 vaftiz etmistir (Altayskiy Missioner, 1891: 3) - (Pamyati Pokoynago,
1891: 3) ki, kendisinden bahseden yazarlar bu rakami biiyiik bir gururla kaydederler.

Verbitski zamanin sartlaria gore egitim bakimindan donanimli, ¢evresinin anlatimryla
sade, Ozli-sOzii bir, miitevazi, hogsohbet, sabir ve dayanma giicli yiiksek, aile, mal-miilk
baglarindan uzak, kendisini Hiristiyanlik davasina adayan bir dervis karakteriyle ¢evresinde
sevilen, sayilan, insanlarin kalplerine niifuz etmede mahir bir din adamudir. Misyonerlik
calismalariyla Hiristiyan/Ortodoks diinyasinda adi efsanelesen ve “Altay Misyoneri” lakabiyla
taninan Bagrahip (Protoierey) Verbitski Altaylara dair etnogrofya alanindan botanige, dil ve inang
sahasindan meteorolojiye kadar birgok konuda yazdigi eserlerle? Rusya’da Tiirkliik/Altay
arastirmalar1 bakimindan geride halen 6nemini koruyan materyaller birakmistir. Hayatinin sonuna
kadar Altaylarda yasayan meshur Tiirkolog/din adaminin Altay arastirmalari alaninda ortaya
koydugu eserlerin Tiirkiye’de yeterince bilinmedigi malum®. Bu bakimdan onun hayati,
Altaylardaki dini faaliyetleri ve ortaya koydugu eserler saha ile ilgilenen arastirmacilar i¢in bu
calismada Ozetlendi.

Verbitski’nin Hayati

Vasili Ivanovig Verbitski 1827 yilinda Nijegorod sehrinde kiigiik bir yerlesim yeri olan
Fedyakov kdyiinde dini bir ¢evrede diinyaya geldi. Babasi Nijegorod Piskoposlugu’na bagl
Ortodoks Kilisesinde diisiik derecede bir din gorevlisi (Dyacok) idi (Brokgauz, 1894: 8). Yoksul
bir ailede dini egitimle baglayan hayatini I. Petro’nun talimatiyla kurulan ve Rusya’da ilk dini
yiiksekokullardan biri olan Nijegorodskaya Duhovnaya Seminariya (Nijegorod Ilahiyat
Okulu)’da siirdiiren Verbitski 1846’da buradan dereceyle mezun oldu. Bu okulda 6grencilere
Hiristiyan Ortodoks dini egitimin yan1 sira Grekge, Latince, Ibranice, Fransizca, Almanca dilleri
ile fizik, matematik, resim, ikonografi gibi bilimler de verilmekteydi*. Verbitski 1849°da
Lukoyanovsk kasabas1 Azrapinsk koyii kilise okuluna dgretmen olarak tayin edildi. ilk mesleki

2 Eserleri igin bkz, (Verbitski, 1898); (A.A. Ivanovski, 1891: 176-179).

3 Tuirkiye’de yapilan ¢alismalarda Verbitski ve ¢alismalar: hakkinda kisa bilgiler mevcuttur. Bkz. Hasan
Eren, Tiirkliik Bilimi S6zligti I Yabanc: Tiirkologlar, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, ss. 331-332.

4 Petro donemi egitim reformlar1 kapsaminda kurulmus olan askeri okullar da dahil bir¢ok okulda brang
derslerinin yan sira dil egitimine ve pozitif bilim derslerine ayr1 bir énem verildigi bilinmektedir. Ornek
bir askeri egitim kurumu igin bkz. (Ozkan, 201: 357-369)
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deneyimini burada kazandi. Azrapinsk’de yaptigi dil ve etnografya arastirmalari ile Rusya’nin en
onemli bilimsel kuruluslarindan biri olan Imparatorluk Rus Cografya Cemiyeti’nin dikkatlerini
cekti. Verbitski 1853°de heniiz 26 yasinda geng bir din adami iken Tomsk Piskoposlugu’na kabul
edilerek Altay Dini Misyonu (Altayskaya Duhovnaya Missiya)’nda gorev yapmak iizere tayin
edildi (Altayskiy Missioner, 1891: 9-10) °.

Rus Ortodoks Kilisesi’nin Bati Sibirya’da Biysk’de 1830 yilinda agmis oldugu bu
misyonun esas faaliyet sahas1 gayriruslarin, biiyiik bir kism1 Altay kabile ve boylarinin yasadigi
Altay bolgesi idi. 1830’larda basrahip Makari merkezi Ulala’dan misyonu ydnetmis; kiliseler,
sapeller, dini mektepler, oksiiz ve yetim Altayli ¢ocuklar i¢in yurtlar, hastane ve yardim
cemiyetleri kurarak Altay misyonunun temellerini atmis bulunuyordu. Ayrica Makari Altay
dillerini 6grenerek, sdzliikk hazirlamis, bazi dualari, Hiristiyanligin kisa tarihcesini ve Incil’den
parcalar1 yerel dillere terciime etmisti®. 1844°de ona halef olarak Altay Misyonu’nun basina
Stefan Landisev tayin edilmisti. Landisev Verbitski’nin mezun oldugu Nijegorod ilahiyat Okulu
mezunu olup ayn1 zamanda yakin akrabasi idi (Arzyutov, 2008: 20). Verbitski’nin Altaylara
yonelmesinde onun etkisi oldugu diisiiniilebilir.

Verbitski Altay’a 1854 yilinda geldi. Altay Misyonu’nun merkezi durumunda bulunan
Ulala’da Vsemilostiviy Spas Seyyar Misyoner Kilisesi’'nde papaz olarak goreve bagladi. Bu
donemlerde biitiin misyonerler Ulala Kilisesi’'ne gorevlendiriliyor, Ulala’dan ise misyonun
belirledigi Altay’in gesitli yerlerine; kdylere, obalara vazifelendiriliyordu. Verbitski buradan
Altay kabilelerini Ortodoks Hiristiyanliga davet etmek icin derhal Daglik Altay seyahatlerine
basladi. Bu seyahatlerde yardimcisi daha sonra Altay Misyonu’nun basina gelecek olan rahip
Mihail Andreevi¢ Nevski idi. Verbitski’nin Altay’da Misyonerlik iizerine yazdigi yazilar
matbuatta yer almaya basladi. Altay bolgesi kabilelerinin dili, etnografyasi, folklorii, halk
edebiyati irlinlerinden derlemeler, bolgenin cografi ve meteorolojik yapisi, kendine has
oOzellikleri hakkinda yazilar kaleme aldi. Rusya her ne kadar birkag asirdir Sibirya’da ve Altay’da
askeri-idari egemenlik kurmus olsa da tam anlamiyla niifuz edememisti. Bolgeye niifuz
edebilmenin yolu bu yeni cografyayr her bakimdan tanimakla miimkiindi. 18 ve 19. asrin
ortalarinda yapilan Sibirya arastirmalar1 bu doneme kadar ancak belli bir mesafe kat edebilmisti.
Bu devasa cografyanin Rusya i¢in bilinmeyenleri, kesfedilmemis zenginlikleri halen ¢oktu. Bu
bakimdan Sibirya arastirmalar1 Rusya’da olduk¢a canli ve ilgi cekiciydi. Verbitski Altay’da
yaptig1 aragtirmalar dolayisiyla 1878’de Rus Cografya Cemiyeti’nin Bati Sibirya Subesi’ne iiye
secildi. Altay Misyonu’nun basina Makari Nevski gectiginde Verbitski Protoierey (Basrahip)
sifatiyla onun yardimcist olarak Tomsk Piskoposlugu Altay ve Kirgiz Misyonu ile Misyonun
Ulala Boliimii yiiksek dereceli misyoneri tayin edildi. Burada kendisiyle birlikte bir siire bu zorlu
hayata katlanan esi yillar 6nce hayatini kaybetmisti. Tek ailesi kendisi gibi Altay’a misyonerlik
yapmak tizere gelmis bulunan insanlardi. Uzun yillar bin bir mesakkatle, kisith imkéanlarla ve
¢cogu zaman at iizerinde ya da kizaklarla Altay kabilelerinin yurtlarina yaptig1 seyahatlere bedeni
yenik diisen Verbitski Ekim 1890’da 63 yasinda iken Ulala’da bobrek hastaligindan hayatim
kaybetti ve orada Altay Dini Misyonu’nda gorev yapmis misyonerlerin defnedildigi mekana
gomiildi.

Altay’da Misyonerlik Faaliyetleri

Verbitski bolgeye intikal ettiginde Altay Misyonu bir siiredir yaptigi calismalarla
misyonerligin kurumlagmasi ve dini faaliyetlerinde epey mesafe kat etmisti. Kiliseler, hastaneler,
yardim kuruluslar faaliyet halinde idi. Yeni binalarin, Altay’in ¢esitli bolgelerinde misyonerlik
ofislerinin yapilanmasi hizla devam ediyordu. Onceki misyonerlerin ¢alismalari sonucu Altay
yerlilerinden Hiristiyan Ortodokslugu kabul etmis bulunanlar vardi. Verbitski ilk olarak
Mayminsk Kilisesi’nde vazifelendirildi. 1857 yilinda burada kiz ve erkek ¢ocuklar i¢in bir okul

5 Altay Dini Misyonu hakkinda miistakil bir arastirma igin bkz, (Katsuba, 1998).

6 Altay Dini Misyonu (Altayskago Duhovnaya Missiya) nun kurulus tarihgesi ile Basrahip Makari'nin hayat:
ve faaliyetleri icin bkz, (Verbitski, 1885: 142-221); Makari'nin Altay dillerine ¢evirdigi eserler icin bkz,
(Verbitski, 1898: 215).
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actl. Ertesi y1l Kuznetsk bolgesinde, onceleri Kaltan’da daha sonralar1 ise Kuzedeyev Ulusu
misyon kampinda gérevine devam etti. Buras1 Sorlar ve Teleutlarin yasadigi bolgeydi. 1864°de
burada kilise kuruldu. Ayni tarihlerde yerel unsurlarin ¢ocuklart i¢in Kuzedeyevsk ulusunda
mektepler acti. Sor bolgesinde misyonerlik seferlerine 1862°de basladi. Gerek seyahatlerinde
gerekse bolgede misyon kamplarinin kurulmasinda biiyiik ekonomik destek saglayan kisi Kontes
Mariya Adlerberg idi (Arzyutov, 2008: 21).

Verbitski Altay yerlilerine yaptig1 ziyaretlerde halki Hiristiyanliga davet etti. Yerel inang
onderlerinin; kamlarin, samanlarin halk tizerinde dini niifuzunu yok etmeye calisarak yerine
Hiristiyan Ortodokslugu insa etmeye ugrasti. Kendisinden yardim talep eden yerlilere her tiirli
destegi saglamaya, onlara yol gostermeye calisti. Altay yerlileri karsilastiklar1 giigliikler
karsisinda uzak diyarlardan kisa, ayaza, tehlikelere aldirmadan Verbitski’ye gelerek ondan medet
ummaya basladi. Insanlarin yasadig1 saglik sorunlarina gareler aradi. Ulala’ya gelen diger tiim
misyonerler gibi o da Ulala’da bulunan okulda Altay kabilelerinin ¢ocuklarina Rus Dili, Tanr1’nin
Kanunu, Kilise Musikisi konularinda dersler verdi. Ayrica bir miiddet Mayminsk Kilise
Mektebi’nde Altayl kiz ve erkek ¢ocuklara Rus kiiltiirii ve Hiristiyanlik egitimi verdi (Altayskiy
Missioner, 1891: 10-11).

Zaman zaman yanina terciiman alarak bazen yaya bazen at iizerinde bazen kizaklarla getin
ve tehlikeli sartlar altinda ormanlari, daglari, tepeleri, nehirleri asarak uzak bolgelerde yasayan
Altay yerlilerine Hiristiyanlig1 anlatmak iizere giinlerce siiren seferlere ¢ikti. Bu cetin yollarda
bazen agliga susuzluga katlanmak zorunda kaldi. Uzun ve 1ssiz yollarda dinlenmek iizere ¢adir
acarak kamp kurdu, 1sinmak ve sineklerden hatta zaman zaman karsilagtig1 ayilardan korunmak
icin ¢adirin etrafina atesler yakti. Bu uzun yollarda temel gidasi sadece peksimet ve ¢ay oldu
(Verbitski, 1862: 5-7). Verbitski’nin Altay yerlilerine Ortodoks Hiristiyanligi vaaz etmek ugruna
toplamda yaklagik 36 bin verstlik” yol kat ettigi bilinmektedir.

Misyonerlik faaliyetleri dolayisiyla ziyaret ettigi Altayli kabilelerin yurtlarinda
konakladi, kabile sefleri ya da daha once Hiristiyanligi kabul etmis kisiler vasitasiyla halki
toplayarak onlara Hiristiyanligi telkin etti, hatta Kam ya da Samanlarla dini konular {izerine
sohbet ve tartigmalara girerek onlar1 dahi ikna etmeye gayret etti (Verbitski, 1862: 8-16).

Altay yerlileri arasinda abiz (Svyasennik/Papaz) unvaniyla taninan Verbitski Sorlara
yaptig1 bir ziyareti s0yle anlatir: “Abiz geldigi haberi yerliler arasinda hizla yayildi. Yakinlardaki
bazi yurtlardan insanlar biiyiik bir merakla beni gormeye geldi. Ciinkii buraya simdiye kadar
higbir papaz gelmemisti. Her zaman oldugu iizere karsilikli selamlagsmanin ardindan Kondom-
Itiber ulusunun bast Yakus’un evde olmadigini grendim. Karagersk Ulusunun basi Ebisk’in
obasima yaklasik 8 verst mesafe vardi. Atlar degistirdik, toplanmis bulunan yerliler arasinda
Tanr’nin s6ziinii duymay1 arzu edenler varsa onlarin yarin bize katilmalarini sdyleyerek yola
ciktik. Ebisk benim tanisim idi. Kendisinden yakinlarda konar-gdcer yasayan yerlileri davet
etmesini rica ettim. Bu ricamu yerine getirdi. Cocuklar hari¢ yaklagik 100 kisi toplandi. Onlara
gercek Tanri tlizerine bir vaaz sunuldu. Onlarm sahte tanrilari ile ilgili hatalarmi, insani,
yaratilisini, amacini, ¢okiisiinii, insanin yapabildigi ve kullanmasi gereken kurtulus carelerini,
insanin ruhunu, Sliimsiizliiglind, vaftiz edilmemis insanlarin ruhlarmin akibetini vb. konularda
vaaz verildi. Benim anlattiklarima hi¢ kimse itiraz etmedi ve herkes sdyledigim her seyin
gercekten dogru oldugunda mutabik kaldi. Beni dinleyenler arasinda kam ya da saman da vardi.
O da soylediklerime itiraz etmedi. Sadece seytanin (saytan/kotii ruh) Tanri’nin izni olmaksizin
kotiiliikk yapamayacagi yoniinde itiraz etti” (Verbitski, 1862: 9-10).

Bu seyahatleri sayesinde Verbitski Altay kabilelerinin inang sistemleri, dini téren ve
adetleri iizerine yerinde gdzlemlerde bulundu. Insanlarin yasam tarzlar, konar-gogerlik, ¢adir
hayati, ge¢im kaynaklari, evlilik ve defin adetleri, din ve diinya goriisleri, kam ya da samanlarin
dini hayatta rolleri, onlarin giyim-kusam ve enstriimanlar1 hakkinda bilgiler derledi. Halk
inaniglari, hikayeler, efsaneler derleme imkéani buldu. Bolgenin cografi yapisi, iklimi, tabiat
ortiisii, yeralti-yeriistii zenginlikleri hakkinda derin bilgi sahibi oldu. Altay bdlgesinde yer adlari,

* Verst Ruslarda 1.066 metreye karsilik gelen bir uzunluk 8l¢ti birimi
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su adlan, Altay kabilelerinin dilleri, lehgeleri hakkinda kayitlar tuttu. Altay kabileleri; Sorlar,
Teleiitler, Altay Kalmiklar arasinda, inang, dil, kiiltiir, gecim kaynaklari, giyim kusam
farkliliklarini tespit ederek kayit altina aldi.

Verbitski’nin Altay Calismalari

Verbitski Altay arastirmalarimin dnciilerinden biridir. XIX. asrin ilk ¢ceyreginden itibaren
Rusya’dan, Avrupa’dan bir¢ok bilim adami ve bilim heyeti Altaylara seyahat diizenlediler.
Bunlarin bircogu Altay florasini incelemek, jeolojik arastirmalar yapmak, tabiat yapisini
gozlemlemek, maden ocaklarimi incelemek ve daha baska maksatlarla bolgeye geldiler.
1860’lardan itibaren ise Altay dil ve etnografyasi, yerel unsurlarin inang, kiiltliir ve yasam
bicimleri, Altayin arkeolojik eserleri, Altay’da sosyal-iktisadi siiregler bolgeye yapilan bilimsel
seyahatlerin baslica konular1 oldu. 1860’da V.V. Radlov’un Barnaul’da Altay boylarinin dilleri
ve etnografyasi caligmalari, 1861°de Altay’a gelen Doktor Min’in Fransiz ekspedisyonunun
etnografya ve tarih alaninda topladigi materyaller, 1863’de Altay’a gelen G.N. Potanin’in bilimsel
arastirmalari, 1878’de ve 1880°de Rusya’dan Sibirya’ya Rus iskan hareketini gézlemlemek,
Katun yukarilarinda ve Telets Golii civarinda yerel unsurlarin yerlesim yerlerini incelemek
maksadiyla Daglik Altay’a gelen N. M. Yadrintsev’in faaliyetleri, A. V. Adrianov’un Altay ve
Sayan ekspedisyonu, Amerikali seyyah Dj. Kenan’in Altay ziyareti ve daha bagka aragtirmacilarin
faaliyetleri ve eserleri Altay aragtirmalarinin gelisiminde belli bagli merhaleler oldu (Goluboy,
1890: 23-25).

Verbitski’nin Altay’a gelisinden hemen birka¢c yil sonra Altay sahasinda yaptigi
arastirmalar ve yayinladigi eserlere bakildiginda Altay’in ilk arastirmacilarindan biri oldugu
goriiliir. 1850’1lerin sonundan baglayip hayatinin son yillarina kadar bu alanda eser veren Verbitski
Altaylar1 birgok bakimdan tasvir ederek bunu bilim diinyasina kazandirmistir. Daglik Altay’da
1857°de yayinlanmaya baslayan Tomsk Vilayet Mecmuast (Tomskie Gubernskie Vedomosti)
(Goluboy, 1890: 18). hi¢ siiphesiz onun eserlerinin genis kitlelere ulasmasinda miithim rol
oynamistir.

Misyonerlik faaliyetleri ve bu konularda yazdig1 eserlerin disinda Verbitski’nin en 6nemli
ve degerli caligmalar1 yukarida da ifade edildigi tizere dilbilimi ve etnografya sahasinda olmustur.
Daha Azrapinsk’de gorev yaptigi donemde yerel etnografya ¢caligmalariyla Rus bilim ¢evrelerinde
adindan bahsettiren Verbitski dili, inanci, kiiltiirii bakimindan kendi yetistigi ortamin tamamen
disinda, her yoniiyle yabanci bir diyarda misyonerlik faaliyetlerinin hakkiyla yapilabilmesi ve
basar1 elde edilmesinin yerel unsurlarin dilinin ve bdlgenin etnografik yapisinin 6grenilmesiyle
ancak miimkiin olabileceginin bilincindeydi. Bu yiizden Altaylara geldigi andan itibaren Altay
yerlilerinin dil ve lehgelerini 6grenmeye ve arastirmaya bagladi. Bu c¢alismalarinda Rusya’nin
meshur Asya uzmani, Tiirkolog Nikolay Ilminski, Makari Nevski gibi isimlerle temas halinde
oldu. Meshur Tiirkolog V. Radlov’un ¢aligmalarini takip ettigi gibi, zaman zaman elestiri yazilari
da kaleme aldi’. Altay dilleri alaninda yapti1 arastirmalarin neticesinde ilk olarak Kratkaya
Grammatika Altayskogo Yazika® (Altay Dili'nin Kisa Grameri) adli eserini ortaya koydu.
Uzerinde uzun yillar, yaklasik 30 yil ¢alistigi ve Tiirkoloji sahasinda temel eserlerden biri haline
gelen hacimli eseri Slovar Altayskogo i Aladagskogo Naregiy Tyurkskogo Yazika (Tirk Dilinin
Altay ve Aladag Lehgeleri So6zliigli) yaymlandi.

Altay dilleri yan1 sira Altay etnografyasi da Verbitski’nin bilylik alaka gosterdigi ve eser
verdigi konulardi. Altay yerlilerinin; Altay’a sonradan yerlesen Oyratlarin torunlari olan Altay
Kalmiklar1, Altay’in giineyinde konup-gécen Uryanhay (Dvoedantsi) Kalmiklari, Teleiitler,
Isimlerini yer adindan almis olan Tatarlar (Cernevie Tatar1), bunlarin kokenleri, boy ve kabile
dagilimlari, yasadiklar1 yerler, niifuslari, inanglari, kiltiirleri, fiziki goriiniisleri, sa¢ ve ten

7Radlov’'un 1866’da Peterburg’da yayinlanan Giiney Sibirya ve Jongar Steplerinde Yasayan Tiirk Boylarimin Halk
Edebiyatindan Ornekler adli derlemesine bir elestiri kaleme almustir. Bkz (Verbitski, 1898: 205-215).

8 Eserin hazirlanmasinda Verbitski'nin yanisira Makari Nevski ve N. [lminski'nin de biiyiik katkilar1 oldugu
hakkinda ciddi bir inceleme icin bkz, (Asnin,1978: 34-61); Eserin adi iizerine aymi yazarin bir bagka
incelemesi igin bkz, (Asnin, 1981: 7-20).
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renkleri, giyim-kusamlari, yerlesik ve konar-gécer ayrimlar1 yapilarak detayli bir sekilde ortaya
kondu. Verbitski Altay kabilelerinin bolgelere, boylara gére mesken tiirlerini, mutfak kiiltiirlerini,
yurt-cadir tiplerini, giindelik hayatta kullanilan esyalari, i¢lerinde yillarca yasamis bir gézlemci
olarak ¢ok iyi analiz etti. Bilhassa Altay kabilelerinin din ve inan¢ diinyalarin1 misyoner bir din
adam hiiviyetiyle miikkemmelen tasvir etti. Altay kavimlerinde iyiligi temsil eden Ulgen ve
kotiiliigiin temsilcisi Erlik, Ulgen ve Erlik’e hizmet eden temiz (Aru neme) ve kirli (Kara neme)
ruhlar, idol ve kuklalar, Tanr1 ve insanoglu arasinda araci bir rol oynayan Kam ya da Saman
figiirleri, onlarin yerlilerin dini hayatinda fonksiyonlar1 ortaya kondu (Verbitski, 1898: 6-8).
Verbitski Altay ¢evresinde olusan inang sahasinda 15 efsane derledi (Verbitski, 1898: 89-100).
Altaylilarin Kalmuk ve Oyratlarla ve yine Rusya ile yasadig1 tarihi hadiselerin; “Teleiitlerin
Rusya Himayesine Girisi”, “Amir-Sana’nin Cayan-Narattan ile Savas1”, “Turguut Halkinin
Mensei”, “Altay Kalmiklarinin Rus Hakimiyetine Girisi”, “Katun Nehri Kahramani”, “Katun
Dag1 Kahramani” gibi 29 tane tarihi-kahramanlik destan1 (Verbitski, 1898: 117-124), “Tiiccar”,
“Altian-Sain”, “Kara-Han”, “Aymanis”, “Tsar Devitsa” gibi bir¢cok halk hikdyesi yayinladi
(Verbitski, 1898: 158-165).

Altay kabileleri iizerine yazdigi makaleler Rusya’nin saygin mecmualart; Vestnik
Imperatorskogo Ruskogo Geograficeskogo Obsestva, Pravoslavnoe Obozrenie, Dusepoleznoe
Ctenie, Tomskie Gubernskie Vedomosti, Vosto¢noe Obozrenie ve daha baska dergilerde
yayimlandi. Altay kavimlerinin etnografyasi iizerine gesitli dergilerde yazdigi makaleler ve
arastirmalar A. Ivanovski tarafindan Altayskie Inorodtsi; Shornik Etnograficeskih Statey i
Izsledovaniy Altayskago Missionera, Protoiereya V.I. Verbitskago bashig1 altinda toplanarak kitap
halinde yayimlandi. S6z konusu kitapta eserlerinin biiyiik bir kisminin listesi yer aldi. Bu listeye
ilaveten Verbitski’nin tespit edebildigimiz tiim eserleri ve kiinyeleri soyledir:

' -Kratkaya Grammatika Altayskago Yazika (Altay Dilinin Kisa Grameri), Red. N. 1.
Ilminski, Kazan 1869.

-Slovar Altayskago i Aladagskago Nareciy Tyurkskago Yazika (Tirk Dilinin Altay ve
Aladag Lehgelerinin SozIiigii), Pravoslavnago Missionerskago Obsestva, Kazan 1884.

-“Zametki Kogevago Altaytsa” (Gdcebe Altay’dan Notlar), Vestnik Imperatorskago
Russkago Geograficeskago Obsestva, 1858¢, XI, s.77-109.

-“Zapiski Missionera Kuznetskago Otdeleniya Altayskoy Duhovnoy Missii”, (Altay Dini
Misyonu Kuznetsk Subesi Misyonerinin Yazilar), Pravoslavnoe Obozrenie, 1863-1869g,
Dusepoleznoe Ctenie, 18619, IX, s.75-98 ve Tomskie Gubernskie Vedomosti, 1875g, No:
15,17,18,22,23,25,28-33.

“Altayts1” (Altaylilar), Tom. Gub. Ved., 1869g, No: 30-33, 35, 37-41, 44-47, 49-51,
1870, No: 1-5, 7-13, 16-19.

-Kogevya Inorodtsev Kuznetskago Okruga Po rr. Tomi, Mrasse i Kondome (Kuznetsk
Okrugu’nda Tom, Mrassu, Kondom Nehirleri Boyunca Gayriruslarin Go¢ Sahalari1), Pamyatnaya
Knijka Tomskoy Gub. Na 1871g.

-“Ogerk Deyatelnosti Altayskoy Duhovnoy Missii Po Slugayu Pyatidesyatiletnyago yeya
Yubileyu (1830-1880)”, (Altay Dini Misyonunun 50. Yili Jiibilesi Dolayisiyla Misyonun
Faaliyetleri 1830-1880), Pamyatnaya Knijka Tomskoy Gub. 18859, Tomsk 1885, 5.142-221.

-“Kratkiya Svedeniya ob Altayskoy Duhovnoy Missii”, (Altay Dini Misyonu Hakkinda
Kisa Bilgiler), Tomskiya Eparh. Ved., 1886g, 5.19-22.

-“Mirosozertsanie i Narodnoe Tvorgestvo Sibirskih Inorodceskih Plemen (Etnografic.
Material1)” (Sibirya Gayrirus Kabilelerin Diinya Algis1 ve Yaraticiligi: Etnografik Materyaller) :
Literaturniy Shornik, 1zd. Red. Vostognago Obozreniya, Sanktpeterburg 1885g, s.337-351.

-“Skazka u Altayskih Inorodtsev” (Altay Gayriruslarinda Masal), Tom. Gub. Ved., 1882g,
No:33, 44, 45 ve 1883g, No:8, 14-16.
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-“Predaniya Altaytsev o Bagatiryah, Obrativsihsya Potom v Gor1: Abagan, Mustag i
Azrades”, (Abagan, Mustag ve Azrades Daglarina Doniisen Kahramanlar Hakkinda Altay
Efsaneleri), Tom. Gub. Ved, 18619, No:27.

-“Altayskiy Bogatir Olgudek” (Altay Kahramani Olgudek), Tom. Gub. Ved.), 1868g,
No:2.

-“Lyudi, Prevrativsiesya v Zverey i Ptits (Iz Estestvennoy Istorii Altaytsev)” (Hayvanlara
ve Kuslara Doniisen Insanlar- Altaylilarin Tabi Tarihinden), Tom. Gub. Ved., 1869g, No:39.

- “Obrazts1 Narodnoy Literatur1 Tyurkskih Plemen, Sobrannie V. V. Radlovim
(Spb.1866g)” (V. V. Radlov Tarafindan Derlenen Tiirk Kabilelerin Halk Edebiyati1 Ornekleri),
Tom. Gub.Ved., 1874¢g, No:13, 18, 19, 21 ve 22.

-“Mustag, Karabur, Kizey 1 Turalig-Legend1 Kuznetskih Tatar ob Obrazovaniya Etih
Gor” (Mustag, Karabur, Kizey ve Turalig Daglarinin Olusumu Hakkinda Kuznetsk Tatarlarinin
Rivayetleri), Tom. Gub. Ved, 1865g, No: 1.

-“Tyurun-Muzikay; Legend1 Altaytsev o Proishojdeniy Raznotsevetnih Kamney i
Nasekomih” (Renkli Taslarin ve Haserelerin Kokeni Hakkinda Altay Rivayetleri), Tom. Gub.
Ved., 1863g, No 27.

~“Pervaya Pisa Celoveka po Izgnaniy ego iz Aruun-Syudyun; Vrajda s Jivotnimi;
Proishojdenie Ognya, Suprujestva i Smert po Skazaniyu Altayskih Inorodtsev” (Altay
Gayriruslarinin Hikayelerine Gére Aruun-Syudyun’dan Kovulmasidan Sonra Insanoglunun 1k
Yiyecegi; Hayvanlarla Husumet; Atesin Kokeni, Evlilik ve Oliim), Tom. Gub. Ved, 1860g, No:38.

~“Ponyatiya Altayskih Inorodtsev Duse” (Altay Gayriruslarinda Ruh Kavrami), Tom.
Gub. Ved, 1860g, No:5.

-“Nazvanie Mesyatsev u Cernevih Inorodtsev Kuznetskago Okruga” (Kuznetsk Okrugu
Gayriruslarinda (Cernevi) Aylarin Adlandirmasi), Tom. Gub. Ved, 1864g, No 3.

-“Seoki (Kost, Rod, Pokolenie) Altaytsev” (Altaylilarin Irki —Kemik, Soy, Nesil), Tom.
Gub. Ved, 18659, No 42.

-“Altayskaya Bereza - o Pocitaniy yeya u Altayskih Kalmikov i Kuznetskih Tatar” (Altay
Ak Kayini (Hus Agaci)- Altay Kalmiklar1 ve Kuznetsk Tatarlar1 Arasinda ona Duyulan Saygi),
Tom. Gub. Ved., 1859g, No:5.

-“Pite v Altaye (Voda, Cegen, Kumuis i Araka)”, (Altayda Igecek), Tom. Gub. Ved., 1861g,
No:14.

-“Mladengeskaya Korzinka (Lyulka) u Altayskih inorodtsev” (Altay Gayriruslarinda
Besik), Tom. Gub. Ved, 18639, No 49.

-“Sagiri-Prigotovlenie Koj Na Altaye”, (Altayda Deri Isleme), Tom. Gub. Ved, 1864g,
No:29.

-“Pyatsot Oblastnih Slov, Upodreblyayemih Pri-Altayskimi Krestyanami”, (Altay
Koyliileri Arasinda Kullanilan 500 Yerel Sozciik), Tom. Gub. Ved, 1858g, No:30, 1862g., No:7,
16, 48, 49 i 18639, N0:26.

-“Predrazsudki i Stieveriya Pri-Altayskih Krestyan v Religioznom Otnoseniy, v
Domasnem Hozyaistve, v Legeniy Bolezney” (Altay Koyliileri Arasinda, Dini Iliskilerde, Ev
Ekonomisinde, Hastaliklarin Tedavisinde Onyargilar ve Batil Inanclar), Tom. Gub. Ved, 1863g,
No:12.

-“O Zveropromislennosti v Altaye” (Altay’da Hayvancilik Endiistrisi), Jurnal Selskoe
Hozyaystvo, 1860, T.2, 5.89-96.

-“Poezdka Na Teletskoe Ozero”, (Teletsk G6lii’ne Seyahat), Tom. Gub. Ved, 1860, No
37.
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-“Legenie Bolezney u Kalmikov-Altaytsev”, (Altay Kalmiklarinda Hastaliklarin
Tedavisi), Tom. Gub. Ved., 1863, No 24-25.

-“Razvedenie Tabaka v Biyske”, (Biysk’de Tiitiin Yetistiriciligi), Tom. Gub. Ved, 1863,
No 37.

_ -“Pgelovodstvo Na Altaye v 1874g”, (Altay’da 1874 Yilinda Aricilik), Trud:
Imperatorskago Volnago Ekonomigeskago Obsestva, 1875, Tom 3, No 3, 5.345-346.

-“Altayskaya Tserkovnaya Missiya, (Altay Kilise Misyonu), Dusepoleznoe (tenie, 1867,
Cast 2, No 5, 5.50-65.

-“Obozrenie Stanov Altayskoy Duhovnoy Missii”, (Altay Dini Misyonu Kamplarina
Toplu Bakisg), Tom. Eparh. Ved., 1889, No 20, s.12-24.

Sonug¢

Din adami ve profesyonel bir misyoner olarak hayatinin 37 yilin1 Altaylarda gegiren
Verbitski ayni zamanda ¢ok yonlii bir bilim adamudir. Altay bolgesinin florasi, tabiati, iklimi,
etnografyasi, dili, kiiltiirii, inanci, halkin ge¢im kaynaklari, hayvancilik, halk sagligi gibi bir¢ok
farkli alanda arastirma-incelemeler yaparak bir¢ok esere imza atmustir. Aricilik gibi, iklim bilimi
gibi bazi alanlarda yaptig1 ¢aligmalar Rus bilim cevrelerinde takdire sayan goriilmiistiir. Onu
Tiirkliik ¢aligmalar1 bakimindan 6nemli kilan ise Altay kavimlerinin dil ve lehgeleri basta olmak
iizere inang, kiiltiir, mitoloji ve daha bagka alanlarda ortaya koydugu ve giiniimiiz Tiirkliik
aragtirmacilarinin ilgisini bekleyen kiymetli yapitlaridir. Verbitski hem yasadigi donemde hem de
sonralar1 Rusya’da Tiirkoloji ¢alismalarinda Altaylar i¢in her zaman referans olmustur. Yaptigi
calismalarla déneminde Rus Cografya Cemiyeti Bati-Sibir Béliimii, Moskova Imparatorluk
Bitkilerin Iklimlendirilmesi Cemiyeti, Tomsk Istatistik Komitesi gibi saygin bilimsel kuruluslara
iiye secilmistir (Pamyati Pokoynago, 1891: 3). Yaptigi hizmetler dolayisiyla 1876°da bagrahip
(protoierey) unvani alan Verbitski, 1882°de Anna niganina layik goriilmiis, 1886°da ise Vladimir
nisan ile birlikte piskoposluk (episkop) makamina yiikseltilmistir (Arzyutov, 2008: 21). Sovyet
ve Sovyet sonrast Rusya’da gerek Hiristiyan Ortodoks diinyasina hizmetleri gerekse bilimsel
faaliyetleri ile her zaman takdir edilen Verbitski’nin mirasi uzun yillar sahipsiz kalmis, cok sayida
elyazmalar1 1913 yilia kadar Kuzedeyev Ulusu’nda muhafaza edildikten sonra bu tarihte Altay
Dini Misyonu Arsivi’ne konulmak lizere Biysk’e getirilmistir (Arzyutov, 2008: 22). Onun eserleri
dil, etnografya basta olmak iizere Altay arastirmalarinda mutlaka goriilmesi gereken kaynaklar
arasindadir..

Kaynaklar

A. Golubev, (1890), Altay. Istoriko-Statisticeskiy Shornik Po Voprosam Ekonomigeskago i
Grajdanskago Razvitiya Altayskago Gornago Okruga, Tomsk.

“Altayskiy Missioner, Prot. Vasiliy ivanovi¢ Verbitski”, (1891), Tomskiya Eparhialniya
Vedomosti, No 1, 5.9-16.

Arzyutov, D.V, (2008), “Altayskie Missioner1: Rol Lignosti v Istorii Traditsionnih Soobsestv”,
Radlovskiy Sbornik, RAN Muzey Antropologii i Etnografii im. Petra Velikogo, Sankt-
peterburg, s.19-29.

Asnin, F.D, (1978), “Pervaya Pegatnaya Nau¢naya Grammatika Altayskogo Yazika, Problema
Avtorstva”, Tyurkologiceskiy Shornik, 1975, Akademiya Nauk SSSR Institut
Vostokovedeniya, Moskva, s.34-61.

Asnin, F. D, (1981), “Pervaya Pecatnaya Naugnaya Grammatika Altayskogo Yazika, Vopros o
Nazvanii”, Tyurkologiceskiy Sbornik, 1977, Akademiya Nauk SSSR Institut
Vostokovedeniya, Moskva, s.7-20.

Brokgauz, F. A. - 1. A, (1894), Efron, Entsiklopediceskiy Slovar, Tom VI, S. Peterburg.

Eren, Hasan, (1998), Tiirkliik Bilimi Sozliigii I Yabanci Tiirkologlar, Tiirk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara, ss.331-332.

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Fatih UNAL | 205

Ivanovski, A. A, (1891), “Altayskiy Missioner, Protoierey V. 1. Verbitski”, Etnograficeskoe
Obozrenie Imperatorskago Obsestva Lyubiteley Estestvoznaniya Antropologiy i
Etnografiy, No 1, Moskva, s.176-179.

Katsuba, D.V, (1998), Altayskaya Duhovnaya Missiya. Voprost Istorii, Prosveseniya, Kulturt i
Blagotvoritelnosti, Kemerovo.

Ozkan, Murat, (2017), “Carlik Rusya’nin Askeri Okulu: Nikolaevskaya Akademisi”, Tiirk
Tarihine Dair Yazilar I1, ed. Alpaslan Demir vd., Gece Kitapligi, Ankara, s. 357-369.

“Pamyati Pokoynago Missionera, Protoiereya Vasiliya Ivanoviga Verbitskago”, (1891), Iz
Zapisok Kirgizskago Missionera igumena Vladimira Sinkovskago, Tomskiya
Eparhialniya Vedomosti, N0 9, s.1-5.

Verbitski, Vasili Ivanovig, (1885), “Ogerk Deyatelnosti Altayskoy Duhovnoy Missii Po Slugay1
Pyatidesyatiletnyago yeya Yubileyu (1830-1880)”, Pamyatnaya Knijka Tomskoy
Gubernii 1885g, Tomsk, 5.142-221.

Verbitski, Vasili ivanovig, (1898), Altayskie Inorodtsi; Shornik Etnograficeskih Statey i
Izsledovaniy Altayskago Missionera, Protoiereya V. I. Verbitskago, Red. A. A.
Ivanovski, Moskva.

Verbitski, Vasili Ivanovig, (1862), Zapiski Missionera Kuznetskago Otdeleniya Altayskoy
Duhovnoy Missiy Svyasennika Vasiliya Verbitskago Za 1861 god, Moskva.

Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Giizel, C. & Kusdemir, O. F. (2018). Bir Kent Imgesi Olarak Amasya Elmast . Dede Korkut Uluslararast Tiirk Dili ve
Edebiyat: Arastirmalar: Dergisi, 7/17, s. 206-221.

DEDE KORKUT

Uluslararasi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Aragtirmalar1 Dergisi
The Journal of International Turkish Langnage & Literature Research
Cilt/ Volume 7, Say1/ Issue 17 (Aralik/ December 2018), s. 206-221.
DOI: http://dx.doi.org/10.25068/dedekorkut253

ISSN: 2147-5490, Samsun- Turkiye

Ozgiin Makale/ Original Article

Gelis Taribi: 28.11.2018
Kabul Taribi: 14.12.2018

Bir Kent Imgesi Olarak Amasya Elmas1
Amasya Apple as a City Image

Cavit GUZEL" & Orhan Fatih KUSDEMIR*

Oz

Hizla degisen toplumsal sartlar, sosyal bilimleri ve 6zelinde halk bilimini, yeni ortaya ¢ikan
kiilttirel yapilar1 ve onlarin ortaya koyduklar: {irtinleri inceleme, degerlendirme imkan ve
kabiliyeti agisindan zenginlestirmektedir. Halk tanimmin kirsaldan, kente oradan
metropollere uzanan dontisimiiniin yeni bakis acilar1 ile ele almabilmesi dogru bir
anlamlandirma stirecini beraberinde getirmektedir. Uygulamal1 halk bilimi anlayis1 bu bakis
acilarindan sadece biridir. Uygulamali halk bilimi anlayisinda halk zenginliginin daha
karmasik hale gelen sosyal yapilar icerisinde yasayabilme imkénlar1 analiz edilmektedir. Kent
imgeleri uygulamali halk bilimi bakisi ile ¢coztimlenebilecek unsurlardandir. Kentlerin adiyla
biitiinlesmis tiriinler ya da unsurlar “olusum / yayilma / yararlanma” basamaklari ile ele
almip onlarin imgeye dontisim stireci tespit edilebilmektedir. Amasya kentinin adi ile
biitiinlesen elma nesnesi de “Amasya Elmasi” adi/markasi ile imgeye doniisen
unsurlardandir. Amasya elmasi imgesinin, Amasya’da yetistirilmeye baslanan elmanin ticari
bir dirtin boyutuna ulasmasi ile olusum asamasinin, Amasya disinda bilinir hale gelmesi ile
devam eden yayilma asamasmin ve Amasya’da elma imgesi {izerinden tespit edilen
yararlanma asamasinin incelenmesi bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Amasya Elmasi, Kent imgesi, Uygulamali Halk Bilimi.

Abstract

The rapidly changing social conditions enrich the social sciences and, in particular the
folklore, in terms of their ability and capability to analyze and evaluate the emerging cultural
structures and the products produced by them. Addressing the transformation of the
definition of the folk traced from the countryside to the city and to the metropolises, with new
perspectives requires a correct interpretation process. The concept of applied folklore is only
one of these perspectives. In the concept of applied folklore, the possibilities of the folkloric
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assets to live within more complex social structures are analyzed. Urban images are one of
the elements that can be solved with applied folklore perspective. The products or elements
that are integrated with the name of the cities can be taken into consideration with the steps
of “formation / propagation / exploitation” and their transformation to image process can be
analyzed. The apple object integrated with the name of the city of Amasya is one of the
elements transformed into images under the name/brand “Amasya Apple”. The subject of
this study is to examine the image of Amasya apple; the phase of formation, where the apple
started to be grown in Amasya reached a commercial product size; the phase of propagation
where it became to be known outside Amasya; and the exploitation stage determined by apple
image in Amasya.

Keywords: Amasya Apple, City Image, Applied Folklore.

Giris

Bilim ile birey ve toplum yasamu arasinda var olan iliski hem bilim dallarina hem
de toplum yasamina giiclii bir dongtisel dinamizm kazandirmaktadir. Bilim gelistirdigi
araclar1 ve ortaya koydugu kesifleri bireylerin ve toplumlarin kullanimina sunarken,
toplumun beklentilerini, ihtiyaclarmi ve toplumsal yapiyr bir anlamda yeniden
kurgulamaktadir. Bu yeniden kurgulanis stirecini incelemek yine bilim alaninda
miimkiin olabilmektedir. Bilim, ortaya c¢ikan yeni yapilari kesfedebilmek icin bakis
acilarmi giincellemekte ve bu sayede bilim ile toplum arasinda dinamik ve dongtisel bir
siire¢ islemektedir.

Ogzellikle toplum hayat ile yakindan ilgili olan sosyal ve begeri bilimler ortaya
cikan yeni durumlara ve yapilara gore yeni bakis acilar1 gelistirmek durumundadir.
Ctinkii cesitli gerekgelerle dontisen toplumsal yapiya ait dinamikleri anlamlandirmak
ancak dontistimiin dinamiklerini kesfedecek bakis agilariyla miimkiindiir. Bu baglamda
bilimin teknolojik gelisime yaptig1 katki ve sanayilesme olgusu, egitim ve saglik
alanindaki gelismeler Tiirkiye’de koyden kente yonelen goglerin ortaya ¢ikmasina katki
saglamistir. Bu dontistimiin ortaya ¢ikardig: yeni tablo, sosyal bilimcileri kent odakl
yeni bakis acilar1 gelistirmeye sevk etmistir.

Halk bilimi, inceleme alani icerisinde bulunan halka dair her tiirlii kiiltiir
unsurunu degisen dinamikleri igerisinde tespit ve analiz eden ve sosyal degismelere
gore kendini gtincelleyen bilim kollarindan biridir. Folklorun bir bilim dal1 olarak kabul
edilmeye baslandig1 19. yy’den itibaren giintimiize ulasan yaklasimlarindaki cesitlilik,
analitik kapasitesinin ve dontisiime gosterdigi bilimsel reaksiyonun en Onemli
gostergeleridir. Zira soylu vahsilerden, mistik dogulu toplumlara, oradan koyliilere,
devaminda tasraya ve nihayetinde kent hayatina odaklanan dikkati ile halk bilimciler,
degisen sartlar1 ve kiiltiir odaklarini etkili bir sekilde analiz etme egilimini ortaya
koymuslardir.

Gelinen noktada kentlerin metropollere donitistiigi hatta ulasim ve iletisimde
erisilen seviyenin smirlar1 kifayetsiz biraktig1 gercegi, ozellikle sosyal bilimlerde
kiiresellesme olgusuna uygun bilimsel yaklasimlar gelistirmeyi zorunlu kilmistir. Yeni
gelisen kiiltiirel yapilarin dogasmi tanimlama ve bu yap1 icerisinde yasayan ya da yeni
ortaya ¢ikan somut ve somut olmayan kiiltlir unsurlarini tespit etmeye yonelik
calismalar, uygulamali halkbilimi yaklasimlarim1 ortaya c¢ikarmistir. Uygulamali
halkbilimi yerelden ulusala oradan evrensele ulasan bir bakis acisiyla ulusal kalitin
evrenselde nasil kalic1 hale getirilebilecegi tizerinde durmaktadir.

Uygulamali halk bilimi yaklasiminda degisen sartlar1 iyi analiz etme ve kiiltiirel
unsurlart dogru konumlandirma hayati 6nem tagimaktadir. Ocal Oguz, “XIX. yiizyilda
“yasatmak icin saklamak” amaciyla derlenen halkbilimi iiriinlerini “yasatmak icin yaymak”...”
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(2002: 8) yaklasiminin altin1 ¢izmektedir. Bu temel uygulamali halk bilim yaklagimina
gore kiltiire ait degerlerin daha genis kitlelere ulastirilmasi, daha fazla sayida insan
tarafindan bilinir hale getirilmesi; sirasiyla yerelin, ulusalin ve evrenselin zihinlerinde
yer edinmesi, kiiresellesme yolunda ciddi mesafe kaydeden diinyada kalici hale
gelebilmenin yeni sekillenmis kurali olarak belirginlesmektedir.

Bu yeni kurala yani yasatmak icin yayma anlayisina uygun olarak tizerinde
onemle durulan hususlardan biri de imgelerdir. Ocal Oguz, ‘Kiiresellesme ve Uygulamal
Halkbilimi” adl1 temel eser niteligindeki calismasinda “imge” kavrammi yorelere ait
yerel, ulusal, bolgesel ya da uluslararasi hale gelmis, meshurlasmis halkbilimsel tirtin ve
gosterimler olarak tanimlamakta, imgelerin bir milletin ulusal kalitin1 olusturan
parcalarindan biri oldugunu degerlendirerek bunlar1 se¢ilmis, meshurlasmuis, islenmis
ve tizerinde uzlasilmis kiiltiirel verimler olarak ele almaktadir. (2002: 59) Imge
kavrammin ulusal kalitin bir parcasi olacak kadar gticlii olmasinda; kiiltlirtin parcasi
olma, meshur olma, toplumsal uzlasiya dayanmanin alt1 ¢izilen hususlar oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda Tiirk Kahvesi, Tirk Konukseverligi tilke diizeyinde
[zmit'in pismaniyesi, Erzurum'un Dadasi, Kayseri pastirmasi, Malatya kayisisi kent
diizeyinde imge haline gelmis meghur, kiiltiir unsurlari olarak 6rneklenmektedir. Ocal
Oguz, imgelerin, mutfaga ait tirtin, insan tipi, el sanatlari, dogaya ait bir gortintim veya
ozellik, mimari bir unsur veya tarimsal bir trtin olarak ortaya c¢ikabilecegini de
degerlendirilmektedir. (2002: 61-62)

Nebi Ozdemir, kiiltiir ekonomisi igerisinde yer alan uluslararasi imge piyasasini
ele alirken imgesel boyutu olan tirtinlerin “kendine 6zgti deger”, “farklihik” ve “6zgtinliik”
yonlerine vurgu yapmus ve “Arjantin tangosuyla, Arnavut, ciger tavasi ve biregiyle,
Awvustralya Aborjinlerle, Avusturya Mozart, Schubert, Straus ve Haydn gibi bestecilerle, Bosna
Hersek Mostar Kopriisii ile Brezilya Rio karnavali ile Hollanda lalesi, Finlandiya haman ve
Laplar'mn kiiltiiriiyle, Hindistan Ta¢ Mahal ile Ispanya boga giiresleri ve Flamenko dansiyla

tammr.” (2012: 119) ifadelerine yer vermistir.

Gonca Kuzay, imgeleri bir kenti yansitan tarihi, cografi ve kiiltiirel tirtinler olarak
ele almaktadir: “Bu iiriinler, zaman iginde kendiliginden imge haline gelmis olabilecegi gibi, bir
tasarum siireci sonucunda da imge olmusg olabilirler. Tarihi dokusu kente zaman icinde imgeler
kazandirirken, sahip oldugu cografi ézellikler ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan iklim, bitki ortiisii,
bolgeye has yetistirilen iiriinler ve hayvanlar da imge konumuna gelebilmektedir. Kent
imgelerinin olusumunu saglayan bir diger unsur da bélgenin sahip oldugu kiiltiirel birikimdir.
Bolge halkinin yasam bigimleri, inanglari, gelenek ve gorenekleri, yemekleri, giyim ve kusamlari,
toren ve kutlamalari, oyun ve eglenceleri ve el sanatlar: gibi kendilerine 0zgii kiiltiirel birikimleri
zaman igerisinde imge haline gelebilir veya getirilebilir.” (2015: 502).

Goruldugi gibi kultiirel imgelerin temel niteligi, baglantili oldugu kiilttirti ya da
yoreyi, kenti gagristirmas1 veya lizerinde tasimasidir. Bir anlamda bir nesnenin veya
kilturel unsurun kendi disinda bir yapiy1 temsil etmesi, tanitmasi, yasatmasi onun imge
olarak degerlendirilmesini saglamaktadir. Imgenin ait oldugu kiiltiirel yapiy1 temsil
etme, tanitma ve bu sayede yerel, ulusal ya da uluslararas: diizeyde yasatma yetenegi
ortaya ¢ikmaktadir.

Ocal Oguz, kent imgeleri {izerine yapilacak galismalarin, imgenin nasil o kentin
imgesi olarak ortaya ciktigina, imgenin genis kitlelere nasil yayildigina ve ilgililerin bu
imgeden nasil yararlandigma dair sorulara yanit verebilir olmasi gerektigini
ongormektedir. Buna gore ‘Olusum/Yayilma/Yararlanma” olarak formiilize ettigi
yaklagimini ortaya koymaktadir. (Oguz, Ozkan, 2004: 4) Bu elverisli inceleme metoduna
gore kent imgeleri bir olusum ve yayilma siireci sonucunda marka degeri elde edebilir
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hale gelmektedir. Son asamada ise imgenin bagli oldugu kiltiirtin ya da kentin bu
bilinirlikten belirli bir 6lctide yararlandig: diistintilmektedir.

Kent imgelerinin olusum asamalari ile yayillma asamalarmni keskin bir ¢izgi ile
ayirt edebilmek bazi kent imgeleri icin oldukca zordur. Ciinkii imgeler, genellikle
tarihsel bir siireg sonucunda ortaya ¢ikabilmektedirler. Imgenin 6zelligine, tiiriine gore
olusum asamasi ile yayilma asamasi cogu zaman i¢ ice gecmekte ve kimi zaman beraber
gerceklesmektedir. Ornegin bir mimari yap1 kent imgesine doniistiiyse yapinin inga
edilis tarihleri imgenin olusum asamasi olarak degerlendirilebilecekken, yer alti
zenginlikleri, tarimsal {irtinler gibi imgelerin olusum asamasi ile ilgili tarihsel bilgiye
ulasmak daha zor olabilmektedir.

Ttirkiye kent imgeleri acisindan oldukca zengin bir tilkedir. Adeta her yorenin
Turk kulttirtintin koklti yapisindan ve zenginliklerinden beslenen imgelere sahip
oldugunu soylemek yanlhs olmaz. Amasya da iilkemizin, ulusal ve uluslararas: diizeyde
taninan degerlere, tirtinlere sahip kentlerinden biridir.

Orta Karadeniz Bolgesinde yer alan Amasya, yapilan arastirmalara gore
kalkolitik cagdan beri (MO. 5500-3000) {izerinde yerlesim olan koklii bir tarihi gegmige
sahip sehirlerdendir. (Ozsait, 1988: 240) Tarihi 6nemini hicbir zaman yitirmemis olan
Amasya Osmanli Imparatorlugu déneminde sehzadelerin yetistirildigi bir sehir olarak
glicintin ve dneminin zirvesine ¢ikmustir. Birgcok tarihi yapiya ve dogal giizellige sahip
olan Amasya konumu, iklimi, toprak yapisi sayesinde ge¢misten bugtine birgok tarim
irintinii  yetistirmektedir. Unlii Amasya sehir tarihgisi Abdi-zade Hiiseyin
Hiuisameddin Yasar'm (6. 1939), “Amasya’min elmasi, bamyas:, ayvasi, cevizi, karpuzu,
kavunu, erigi, kirazi ve bugday: cihann her tarafinda birinci mevki’i ihrdz ve her diirlii meyvesi
aktir-1 dlemde kesb-i imtiyiz iderek Amasyay: elsine-i enamda be-nam itmisdir.” (2004: 52)
ifadeleri ile Amasya’nin tarimsal zenginligini vurguladig: goriilmektedir.

Amasya'nin tarimsal zenginligi icerisinde ad1 Amasya ile biittinlesmis olan {irtin
hi¢ stiphesiz elmadir. Misket ad1 verilen bir cinsin zaman igerisinde Amasya elmasi
olarak anilmaya ve yayginlasmaya basladig1 bilinmektedir.! Ttirkce sozliikte kendine bir
sozliik maddesi olarak yer bulan Amasya elmast: “Bir yiizii kirmizi diger yiizii ise sar
yesilimsi bir renk tasiyan, ince kabuklu, hos kokulu, uzun siire saklanabilen bir tiir elma” (TDK2)
ifadeleri ile tanimlanmaktadir. Amasya yoresine has ve endemik 6zellik tasiyan elma
Engin Atay’in calismasinda “Amasya elmas: olarak bilinen M. sylvestris subsp. orientalis var.
microphylla Browicz, endemiktir ve dogal halde yayilis: Diinya’da sadece Amasya'dadir.” (2013:
30) ifadeleri ile tanitilmaktadar.

Bir tarimsal tirtiniin bir kenti cagristirtyor olmasi, kentin adini tasimasi o tirtin ile
yetistigi yer arasinda kiltlir acisindan imgesel bir iliski meydana getirmektedir.
Cagrisimin kaynak nesnesi elmadir. Amasya ile 6zdeslesen bu {iiriin toplumsal bellekte
gecirdigi belirli stirecler sonucunda imgeye dontiserek bir kentin yani Amasya’nin ‘kent
imgesi'ne dontismiistiir. Bu siire¢ imge calismalarinda bir model olarak ortaya konan
olusum, yayilma, yararlanma akisina gore soyle degerlendirilebilir.

1. Amasya Elmasi Imgesinin Olusumu

Amasya ile elma nesnesinin arasndaki bagmn, cagrissim olusturacak boyuta
ulasmasmin koklerini Amasya’da elma {iretimi ile baglantili olarak diisiinmek

1 http:/ /www.amasyakulturturizm.gov.tr/TR,59571 / amasya-misket-elmasi.html ET. 12.02.2018
Zhttp:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5a80ea0e9a4348.486371
85 ET: 12.02.2018
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gerekmektedir. Turkiye’de iklim kosullar1 ve toprak yapisindan dolayr hemen hemen
her yorede yetisen elmanin, Amasya’da farkli bir takim 6zellikler kazanmasinin altinda
yatan sebepler {iiretimin tarihsel stireci, cografya ve diger triinler incelenerek daha
belirgin hale gelebilir. Bu tarihsel inceleme ayni zamanda imgenin olusum asamasinin
da incelenmesi olacaktir. Ciinkii imgeye dontisen triin belirli bir olusum stireci
sonucunda kendine has bir formda yayilma giictinii elde edebilmektedir.

Amasya, Anadolu'nun oldukga verimli arazileri ile tarihin en eski devirlerinden
beri meyve ve sebze yetistiriciligi agisinda 6nemli kentlerinden biridir. Amasyal1 tinlii
cografyaci Strabon (6. MS.21) Geographika adli eserinde Amasya’y1 iginden Iris
(Yesilirmak) nehri akan, genis ve derin bir vadide kurulmus olan, insan emegi ve
doganin hem kent hem de kale karakteri kazandirdig1 verimli bir yerlesim yeri olarak
degerlendirir. (Pekman, 2000: 49-52) Amasya’y1 ziyaret eden seyyahlarin eserlerinde de
Amasya'nin tiretken arazilerine ve kaliteli tarim tirtinlerine dair tespitlerin yer aldig:
goriiliir. 12. ylizyilda yasamis olan Seyyah Serif Idrisi (6. 1166), Amasya ve gevresinin
yumusak iklimini, irmak boyunca uzayip giden verimli meyve bahgelerini ve
meyvelerinin lezzetini “Niizhetii'l-Miistak fi Thtiraki’l-Afak” adl1 eserine kaydetmistir.
(Tuzcu, 2013: 20-21) Tarihgi ve devlet adami Ibni Bibi (6. ?) 1192-1280 yillar1 arasini igine
alan kitabinda Amasya Vilayetinin yoneticisi Celaleddin Varakani'nin Amasya’dan
padisaha gonderdigi tiztimlerin gortnusiintin giizelligi ve tadinin hosluguyla diger
Rum vilayetlerinin {iztimlerine tercih edilecegini bildirmistir. (Oztﬁrk, 1996: 11.C, 108)
fbn-i Battuta’nin (6. 1369) Seyahatnamesinde Amasya'y1 “...rmak kenarinda, bag ve
bostanlarla kapli meyvelik ve agaclk giizel bir sehir” (Tuzcu, 2013: 23) ifadeleriyle tanittig1
gorulur. Fuat Er, yaptig1 calismada, Argoma/Suluova bolgesinin meyve yetistiriciligi
acisindan miisait bir yere sahip oldugu belirtmistir. Bu ytizyillar1 kaydeden tahrir
defterlerinde yetistirilen irtin/meyve miktar1 hakkinda bilginin yer almadig1 ancak
Rum eyaleti kanunnamesinde “Bir yiik elmadan, emriddan [armut] ve endrdan [nar] ki at
veya katir yiikii ola yiikde bir akce alinur, eger deve yiikii olsa iki akge alimir.” ifadelerine yer
verildigini tespit etmis ve ad1 gecen meyvelerin bolgedeki tiretim durumu hakkinda
degerlendirme yapilabilecegini belirtmistir. (2009: 122-123) Adnan Giirbtiz, 1576 tarihli
tahrir defterine gore Amasya’da ceviz, badem, kiraz, armut gibi tirtinlerden Osiir
alindigini ifade etmistir. Buna gore bu donemde bolgede en ¢ok yetistirilen meyvelerin
bunlar olabilecegi degerlendirilebilir. (1993: 182) Evliya Celebi'nin (6. 1682)
Seyahatnamesinde, Amasya’da yetisen devedisi bugdayindan, kirk tiirlti armudundan,
kirmizi renkli kirazindan, yedi turlt sulu tztimtnden, dutundan yedi tiirlti ekmek
ayvasindan ve bunlardan yapilan yiyecek ve iceceklerden 6vgiiyle bahsedildigi goriiliir.
(1998: 92) Matbah-1 Amire (Saray Mutfagi) Teskilati'nin 1703-1730 yillar1 arasindaki
donemi konu alan galismasinda F. Emine Berksan'in, saray mutfagina Amasya’dan
siyah tiztim alindigini ve Alu-y1 Amasya adinda bir erik cinsinin var oldugunu tespit
etmesi dikkati gekicidir. (2005: 92-93)

Robert Ker Porter,(6. 1842) Amasyanin ipek ticaretinin merkezi oldugunu,
yiiksek kalitede misirin yetistigini, meyve bahgelerinin kendi ihtiyacini karsilayacak
kadar oldugunu ve tirtinlerin civar bolgelere satilmadigin belirtmektedir. (Tuzcu, 2013:
175) Victor Fontanier (6. 1857) Amasya’da yetisen meyve ve sebzelerin bollugundan,
lezzetinden ve ucuzlugundan bahseder. (Tuzcu, 2013: 210), Eugene Bore'nin (6. 1878) ve
Henry Suter’in (6. 1864) Amasya’da yer alan boydan boya dut tarlalarmimn varligini
eserlerine tasidiklari anlasilmaktadir. (Tuzcu, 2013: 273, 313) Seyyahlarin ve tarihi
kayitlarin 19. ytizyila kadar Amasya’nin verimli arazilerini, bol su kaynaklarini, lezzetli
meyve ve sebzelerinin oldugunu tespit ettikleri gortilmektedir. Meyveler icerisinde ise
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tiztim, erik, ayva, armut, kiraz ve dutun 6n plana c¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu tirtinler
icerisinde tiztim ve dutun ticari amagla tiretildigi diistintilmektedir.

Tarihi kaynaklarda vurgulanan verimli arazilerinde lezzetli meyvelerin yetistigi
Amasya ile biittinlesip diger tirlinlere gore daha fazla 6n plana ¢ikip imgeye dontisecek
olan elma ile ilgili tespit edilen en eski veri Amasya’ya baghh Yavrukdy’'de yapilan
kurtarma kazisinda bulunan 4. ytizyila tarihlenen, Roma dénemine ait “Amasya Elma
Agac1 Mozaigi” olarak adlandirilan zemin doseme bezemedir. (Keskin, 2015: 285) Esra
Keskin, Amasya’da bulunan elma agaci figiirtiniin cenneti gosteren dinsel sembolik bir
anlatimin parcasi olabilecegi gibi elma agaclariyla bilinen Amasya sehrini de sembolize

etmis olabilecegini degerlendirmektedir. (2016: 489)

Rifki Melal Merig, “Beyazid Camii Mimar1” adli calismasinin Mimar Ya'kub-sah
bin Sultan-sdh’mn tanitildig: bolimiinde mimarin biraderzadesinin padisaha 29 Recep
912 (M. 1506) tarihinde Amasya’dan elma getirdigi ve padisah tarafindan iki bin akge
yardim ile 6dtillendirildigine dair bir kayda rastladigini bildirmektedir. (1958: 28)

Richard White Stevens 4 Ekim 1842 tarihinde Amasya’y1 ziyaret eden
seyyahlardan biridir. Eserinde Amasya’da yetisen tiztimii, dutu ve diger meyveleri
belirtirken “Ozellikle Anadolu’da diger meyvelerden dnde gelen elmas cok giizel ve lezzetli idi.”
(Tuzcu, 2013: 337) ifadelerine yer vererek Anadolu’da Amasya elmasmin yerine ve
bilinirligine dair kayit diismiistiir. Tespit edebildigimiz kadariyla Amasya elmasmin
diger elmalardan ayrilarak bir marka olusturma siireci ile ilgili bilgi veren en eski gezi
notu bu seyyaha aittir.

Stevens’ten sekiz y1l sonra 1850'de Amasya’ya gelen Andreas David Mordmann,
Amasya elmasi ile ilgili ayrintili bilgiler vermektedir. “En iinlii en iyi cins meyvesi, Misket
(Miishet Apfe) adu ile amlan elmadir. Misket, Avrupa’nin en soylu elmalariyla boy dl¢iigebilecek
dzelliktedir. Dis goriiniisii koyu kirmizi ve koyu yesildir. I¢i zarif ve kabugu incedir. Insam
cezbeden ¢ok hos bir kokusu vardir. Dayanikli olup Avrupa damak tadina uygundur.” (Tuzcu,
2013: 365) ifadeleriyle Mordmann da Amasya elmasmin tniintin artik yayilms
oldugunu haber vermektedir. Bu bir anlamda Amasya ile birlikte anilmaya baslanan
elmanin imge olusum siirecinin tamamlandiginin hatta yayilma asamasimin belirli bir
boyuta ulastiginin da ilani olarak degerlendirilebilir.

2. Amasya Elmasi Imgesinin Yayilmasi

Verimli arazileri, iklimi ve tarimsal birikimi sayesinde urettigi trtinleri ile
zamanina gore Ala-yu Amasya’st (Amasya erigi), Amasya tiziimii ve Amasya elmasi ile
marka degeri yaratmay1 basaran bir kent olan Amasya’da 18. ytizyilin sonlar1 ve 19.
ytizyilin baslarindan itibaren ticari bir boyuta ulasan elma tiretimi ile imgenin olusumu
asamasinin tamamlanip 19. ytizyilin ortalarma dogru yayilma asamasina gegildigini
gormek mumkiindiir. Amasya elmasinin imgesel boyuta ulastiktan sonra yayilmasinda
cesitli etkenlerin var oldugu anlasilmaktadir. Bunlar1 yine tarihi kayitlar tizerinden
tespit etmek miimkiindiir.

Dr. Heinrich Barth (6. 1865) 1858 yilinda Amasya’ya yaptig1 ziyarette
Amasya’nin meshur elmasini tadamadig icin serzeniste bulunurken elmanin ziyareti
esnasinda Istanbul’a gonderilmek tizere daha hazirlanmadigimi belirmistir. (Tuzcu,
2013: 444) Yine bu yillarda Amasya elmasmin Tiirk resmi ziyafet kiilttirtinde de yerini
aldigini gormek miimkiindiir. Fransa Imparatoricesi Eugenie onuruna verilecek olan
ziyafet icin 21 Agustos 1869'da Amasya Mutasarrifligima yazi yazilarak eyliiltin on
besinde gerceklesmesi beklenen resmi ziyafet icin 60 kiyye (okka) miktarinca Amasya
elmasmnin sarayda hazir edilmesinin gerekliligine deginilmistir. (Yildiz, 2014: 127) Gezi
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notlarindan ve tarihi kayitlardan anlagildigina gére Amasya elmasi kendine sarayda ve
devletin merkezi konumunda olan Istanbul’da yer bulmaktadir.

Istanbul pazarlarinda marka degerini pekistiren Amasya elmasinin Vitale Cuinet
(6. 1896) tarafindan hazirlanan ve ilk cildi 1890 yilinda yayimlanan Turquie D’Asie,
Geographie Administrative adli ansiklopedik eserde “Amasya elmalar: tiim vadi boyunca
yetistirilir. Amasya elmas: tiim diinyada vinlenmistir.” (Tuzcu, 2013: 570) ifadeleri ile yer
buldugunu goérmekteyiz. Artik markalasma anlaminda uluslararasi boyuta tasman bir
tirtin olarak Amasya elmasini1 gormek miimkiin olmaktadir.

Seyyahlarin ifadelerinden ve kayitlardan anlasilacagi tizere Amasya elmasi
markasinin {ilke capinda ve uluslararasi boyutta tinlenmesine katki saglayan belirgin
unsurlardan biri Istanbul pazarlaridir. Istanbul pazarlarinda irtiniin “elma” ya da
“misket elmas1” olarak degil de “Amasya elmas1” olarak taninmasi ve satilmasinin,
imgenin yayilmasinda Istanbul’'un niifusu ve yabanci ziyaretci potansiyeli
distintildtigtinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Ahmet Edip Uysal'in
hazirladig “Street Cries in Turkey” (Turkiye’de Sokak Sesleri) adl1 calismaya 1966 yili yaz
ay1 boyunca I[stanbul, Ankara ve Erzurum sokaklarmdan, pazarlarindan elde edilen
esnaf nidalar1 kaydedilmistir. Bu calismada elmanin, “Sulu Elma. Amasyanin Giilii.
Amasya geldi, Amasya! Vay yavrum vay, Amasyamn! Elmaya bak kardes, leke yok vallahi, ne
gtizel elma. Ne giizel elma getirdim. Leke buldum diyene 1000 lira.” (Uysal, 1968: 200-201)
ifadeleri ile “Amasya” adiyla biittinlesik olarak satildiginin goriilmesi pazarlarmn
Amasya elmasi imgesinin yayildigi en o©nemli mekanlar oldugu dustincesini
desteklemektedir.

Amasya elmasmin imge boyutuyla yayilmasma katki saglayan onemli
unsurlardan bir digeri edebi eserlerdir. Romandan halk hikayesine, tiirkiiden bilmeceye
kadar bircok tiir icerisinde Amasya elmasimin kullanildigini ve bu eserler araciligi ile
imgenin genis kitlelere yayildigini1 gormek mumkiindir.

2. 1. Romanlarda Amasya Elmasi

Recaizade Mahmut Ekrem’in Tiirk edebiyatinin ilk realist romani sayilan 1889’ da
yazdigr ve 1899'da yayimladigi “Araba Sevdasi” adli eserinde “Amasya elmas1”
ifadesine rastlanmaktadir.

- Bak bak Cengi Hamim yer aynasi!.. Goriiyor musun kendini?..

- Yer aynast mi?.. O da nedir? Yer elmasi bilirim ama yer aynasi hi¢ isitmedimdi!

- Yasmagimi biraz suyirir da bakarsan yer aynasuun iginde iki tane yer elmast da goriirsiin.
- Nesine bakayim, bulanmik bir su... O kirmuzi seyler de zahir Amasya elmast olacak.

- Ay Amasya’da elmas ¢ikar miynug?.. Ben de bunu isitmedimdi.

~ Elma, ayol elmal.. Elmas degil. Elmasin, pirlantamn Ingiltere’de ¢ikti§ini bilmeyecek ne
var? Sen de eglence bulamadin da besbelli benimle egleniyorsun... (2009: 27-28)

Hiuseyin Rahmi Giirpmar, 1920 yilinda kaleme aldig1 “Kadinlar Vaizi” adli
romaninda Amasya elmasini1 bir benzetme unsuru olarak kullanmustir:

“Seyh Efendi’de yas kirkla elli arasi. Beniz koyu bugday. Yanaklar, dudaklar Amasya
elmasu gibi cilali kirnizi. Gozler siyah, iri, yuvarlak.” (Gurpinar, 1966: 6)

“Kurt Kanunu” adli romaninda Kemal Tahir Amasya elmasmi bir benzetme
unsuru olarak kullanmay1 tercih eden romancilardandir:

“....5ag olsun birakmaz kolayina doktor damadumiz. Kiirtajdan sonra yedirir igirir. On
bes yirmi giin iyice timara ceker. Donerim ki Amasya elimast gibi yanaklar kipkirmizi kiitiir
kiitiir.” (Tahir, 2005: 147)
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Hiuseyin Rahmi Gilirpmnar “Hakk’a Sigindik” adli romaninda agacindan yeni
kopmus bir Amasya elmasini okuyucularinin hayal giictine sunmaktadir:

“Cildi beyaz;, yanaklari, agacindan kopmamuis bir Amasya elmast kadar kirniziydi.
Durmadan sizan iki kaynak gibi kanli iri gozlerinin akintilari... Burnundan, agzindan durmadan
kopiirerek tasanlarla yiizii kirler iginde...” (Gurpinar, 1973: 82)

2. 2. Hikayelerde Amasya Elmasi

Romanlarda oldugu gibi modern hikédyelerde ve halk hikayelerinde de Amasya
elmasinin bir benzetme unsuruna dontismek suretiyle eserlerde yerini aldigin1 gormek
miimkiindiir. Bu {rtinlerle bulusan dinleyici ya da okuyucular elmayi Amasya ile
iligkilendirecektir.

“Kaymakli Tavukgogsii” adli hikayesinde Kemal Bilbasar yanak ile Amasya
elmasi arasinda renk bakimindan ilgi kurmakta ve Amasya elmasmi kirmizi ve 1s1l 151l
olarak yansitmaktadir:

“Lakin Bay Naci Duru icin kirk besinden sonra kavusulan bu oglanci§in kiymeti
biiyiikti. O, ‘kuru dalin meyvesi'ydi. Ve onu, kabristan avlusunda cocuklarin tasladigi san
erikler gibi renksiz gormeye yiiregi katlanmiyordu. Yanaklarimin Amasya elmast gibi kirmizi
kirmiziigildamasini istiyordu.” (Haydar, 1956: 13)

Asik Rahim Saglam’dan derlenen “Seyfet Cavus ile Filiz” hikayesinde Filiz'in
glzelliginin ovildigi bolimde yanaklarmin Amasya elmasma benzetildigi
goriilmektedir:

“Filiz de o kadar giizeldi ki ocagr batmasin, giizellig¢ini anlatamam. Bir bilezik gibi,
kalgalarinda birer delikanli otururdu, dudaklarimn kirmiziligr Tortum Deresi’'nde yetisen
kirazlardan daha kirmizi, yanaklart Amasya elmasi, saglar: Balkaya komiiriiydii, yiiziinde sanki
ay on beglemisti, oyle bir giizeldi.” (Yilmaz, 2011: 324)

2. 3. Ogretici Nesir Yazilarinda Amasya Elmasi

Necip Fazil Kisakiirek, gazetelerdeki kose yazilarindan olusan ‘Cergeve 1" adli
eserinde yer alan 20 Subat 1940’ta kaleme aldig1 “Samimiyet” baslikl1 yazisinda Amasya
elmasinin bir cevher oldugunu belirtmis ve giizel kokusunun diger tim elmalardan
farkli ve ayirt edilebilir bir 6zellie sahip oldugu anlamina gelecek ifadelere yer
vermistir:

“Samimilik... O bence her tezahiiriin ilk sarti ve sekli ne kadar taklit edilirse edilsin
Amasya elmas gibi yalniz rayihasiyla meydana ¢ikacak bir cevher! Onu her hareketimizde en
sasmaz Ol¢ii diye arayabiliriz.” (Kisakiirek, 2014: 79)

Bedri Rahmi Eytiiboglu'nun diiz yazilarindan se¢gmelerin yer aldig1 “Bu Anadolu
Var ya” adli eserinde Amasya elmasi imgesini benzetme unsuru olarak kullanan
sanatcilardandar:

“Ortalikta kavaga benzer bir sey yok ama "Anadolu"luguna da diyecek yok; su kuyuya,
kuyudan su ceken yamk yiizlii delikanliya ve etraftaki ufacik renkli evlere bak, mis gibi,
bir Amasya elmasi gibi "Anadolu" kokuyor.”(Eytiboglu, 1993: 71)

2. 4. Siirlerde Amasya Elmasi

Nesir anlatilarda oldugu gibi manzum eserlerde de Amasya elmasi, yerini
almistir. Bu eserler tizerinden Amasya, okuyucularin ve dinleyicilerin gontillerine elma
tizerinden misafir olmaktadar.
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Klasik siirin son donemlerine ait baz1 eserlerde Amasya elmasimin kendine has
ozellikleri ile yer aldig1 gortilmektedir.

Ahmed Remzi Dede'nin (6. 1944) Amasya’ya bir seyahati esnasindaki intibalarin
kaleme aldig1 “Uskiidar’dan Amasya’da Miifti-zide Sa'ir Emri Efendi’ye: Amasya Igin”
baslikl1 siirinde Kizilelma-elma iliskisini ve Amasya’nin elmalarinin nefis olusunu su
beyitle dile getirir.

Siyyema sib-i nefisi yok Kizilelma'da da 3
Hakinini hasiyyet-i feyzaveri kimya gibi (Mazioglu 1987: 67)

Amasya Tarihgisi Abdi-zade Hiiseyin Hiisamettin Yasar'mn “Amasya Tarihi” adl1

eserinin icerisinde bulunan bazi beyitlerde de Amasya elmasina yer verildigi
gortlmektedir.

Her vakte gore meyveleri kimil ve mebzill 4

Her meyvesinin ta’am biitiin dehrde makbiil

Elmas1 heddyd olarak her yere mersiil

Her beldede meshiirdur esmir-1 Amasya (Yasar, 2004: 51)

Nazim Hikmet'in “Memleketimi Seviyorum” adli siirinde Amasya elmasinin bir
metafor olarak kullanildigini gormek mtimkiindiir.

“Memleketim :

Ankara ovasinda keciler :

kumral, ipekli, uzun kiirklerin pirildamas.
Yagh, agir findig1 Giresun'un.

Al yanaklar: mis gibi kokan Amasya elmast,

....” (Ran, 2008:647)

Hasan Izzettin Dinamo’nun “Giizelliklere Maviliklere Sarki” ve “Bagimsizlik Marst”
adli siirlerinde Amasya elmasmin ve Amasya’nin elma bahgelerine yer verildigi
gorulmektedir:

“Bugday denizinde Sivas'in,

Amasya’nin elma bahgelerinde

Mutluluk salincaginda kolan vururuz.

Birlikte har vurur harman savururuz

Ah bir kez ekmegin cennetine varalim

Hele bir karnimizi doyuralim.” (Celik, 2010: 79).
“Seni dvmeyecegim, bagimsizlik,

Senin tadim sarhos olmayanlar da bilir.

Senin yerin, 6zgiirliikle ekmegin dizi dibindedir.

Evet, son kez gegecek bu yerlerden bagimsizlik ordular:
Cantalarinda Amasya elmasi

Ve mataralarinda Altindagin sulan.” (Altinkaynak, 1977: 131)

Sabih Sendil, tilkenin gesitli yorelerinde adi o kentle anilan tirtinleri sayarken
Amasya elmasina da siirinde yer vermistir.

3 Her seyden 6nce nefis elmasi Kizilelma’da da yok
Topraginin feyz veren 6zelligi kimya gibidir

4 Her vakte gore meyveleri olgun, ucuz ve boldur
Her meyvesinin yenmesi biitiin diinyada makbuldiir.
Elmasi hediye olarak her yere gider
Her beldede meshurdur Amasya meyveleri.
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“Her diyarin bir cesit cevher saklar
Cukurova bastanbaga pamuk tarlasi,
Antalya portakal bahgesi

Izmir’in tiziimii, Samsun’un titinii
Amasya’nin elmas1” (Sendil, 1948: 41)

Amasya elmasi ozanlarin ve halk sairlerinin de kullandig1 bir imge haline
gelmistir. Asik Veysel “Yurt Uriinleri” adli siirinde Amasya elmasim yoresel bir deger
olarak eserine dahil etmistir.

“Amasya'mn elimasini

Zile pekmez calmasim

Sivas'in da kryymasim

Yesem amma yesem amma “ (Kaya, 2004: 106)

Kadirli'li Asik Halil Karabulut'un “Seyahat Destan1” adli eserinde Amasya
elmasina de yer verdigi goriilmektedir.

“Ordu, Giresun'dan findik al bana

Amasya elmast can katar cana

Sivas'ta ¢cimento doldur vagona

Eger miisaitse hal alalim gel” (Tan, 2006: 364)

Anonim halk siiri de Amasya elmasi imgesinin yayilmasina katki saglayan sanat
tirtinlerindendir. Burhan Ozbakir ve Sadettin Tahir Siinbiil tarafindan hazirlanan
Amasya Turkiileri adli calismada kayith “Yar Elmay: Tagladin nu”, “Kilo Kilo Elmalar”,
“Amasya’mn Elmas: [1]” ve Amasya’min Elmas: [2]” adli dort tlirkii Amasya elmast
imgesini dogrudan dinleyicilere ulastirmaktadir.

Yar elmay1 tasladin m1 oy oy Kilo kilo elmalar

Diisenleri disledin mi oy oy Pazarlarda satarlar

Sana diintircii yolladim yar oy Amasya’mn Gengleri, ley ley ley Leyla'm
Islemeler isledin mi oy oy (2007: 73) Yiirekleri yakarlar vay

Hem okur, hem yazarlar vay.(2007: 82)
Amasya’nin elmasi
Elmalarin en has
Sen dururken neyleyim
Pirlantayi, elmasi. (2007: 111)

Manilerde de Amasya elmasi imgesinin tasindigini gérmek miimkiindiir. Bu
maniler tilkenin gesitli yerlerinden derlenmis olabilir. Unii artik yurt smirlarmi asmis
olan Amasya elmasinin Tiirkiye'nin farkli vilayetlerinde derlenen manilere konu
edinilmesi imgenin giictinii ortaya koymaktadur.

Amasya’dan derlenen bir mani:

“Amasya’mn elmasi

Hostur bade sunmast

Kadehle olmaz bu is

Doldur su bakir tast.” (Ozbakir-Siinbiil, 2007: 30)
Istanbul’da derlenen bir mani:

“Amasya’min Elinas1

Ne hos olur soymast

Taksam giizel bagina

Pinil piril elmas1” (Tezel, 1941’den Emeksiz, 2007: 283 )
Burdur’da derlenen bir mani:
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“Elmalar i¢inde Amasya elmast
Yaylalar iginde Dirmil Yaylas:

Ne kadar da zorumus

Yarden ayri kalmasi” (Yakici, 2015: 37)

Anonim tiirlerden olan bilmecelerin de Amasya elmas1 imgesinin yayilmasina
katki sagladig1 goriilmektedir. “Folklor ve Halk Edebiyat:” adl1 calismasinda Eflatun Cem
Giiney’in bilmeceler baslig: altinda verdigi asagidaki 6rnek Amasya elmas1 imgesinin
yayilmasma katki saglayan orneklerden biridir.

“- Oyleyse, bir memleket ver bana! Baglik, bahgelik olsun.

- Hay hay, bizim Amasya'y: vereyim sana, anamin memleketi!

- Amasya'nin nesi var?

- Agzina layik elmasi var ...

(Boylece bir bilmeceye bir memleket alan ¢ocuk, iki tekerleyip bir yuvarliyarak Amasya'ya
Qidip fictmn kapagini acar, séylece)

- Amasya elmas, gel, yiyip iceyim, konup goceyim...” (Gliney, 1971: 165)

Bir baska bilmecede “Dilberin yanagidir, temmuz ayr ¢agudir, vatamini sorarsan
Amasya'min bagidir (Elima). (Basgoz-Tietze, 1999: 273) seklinde Amasya ile elma
arasinda ilgi kurulmaktadir.

Genel olarak nesir anlatilarda 1800lii yillarin sonlarindan itibaren Amasya
elmasina rastlandigimi gormek miimkiindiir. Amasya elmasi, Recaizade Mahmut
Ekrem’de elmas-elmas1 soyleyisi tizerinde mizahi bir hiivviyette gorilirken
digerlerinde benzetme unsuruna dontiserek yansimustir.

Amasya elmasinin 6zellikle Bati etkisiyle gelisen Tiirk siirinde ve halk siirinde,
benzetme unsuru ve metafor olarak kullanildig: gortilmektedir. Bat1 etkisiyle gelisen
Turk siirinde 6zellikle serbest nazim ve toplumcu siir ve toplumcu gercekci anlayisin
Anadolu’ya yonelmesi, Anadolu'nun ve degerlerinin yeniden kesfi stireclerinin
yasandig1 1940'lar sonrast donemin yerel imgelerin ortaya ¢ikarilmasina, yayilmasina
katki sagladigini soylemek miimkiindiir. “Amasya elmasi” imgesi de bu anlayisin
besledigi sanatcilarin eserleri ile okuyuculara ulasma imkan1 bulmustur. Elbette
ezberlenmesi en kolay tiirlerden olan ve Burdur, istanbul gibi farkli sehirlerde tespit
edilen manilerin ve zihinsel becerilere yonelen bilmecelerin de Amasya elmas1 imgesinin
yayilmasina yaptigi katkiy1 goz ardi etmek miimkiin degildir.

Sembolik dil ve sanatli soyleyis acisindan oldukca zengin olan Divan siirinin
geneline bakarak bir degerlendirme yapacak olursak divan siirinde elma benzetme
unsuru olarak kullanilsa da Amasya elmas: kullanilmamaktadir. Divan siirinde Sibir
elmasi (Copliioglu, 2008: 382), Isfahan elmas1 (Giilhan, 2008: 354) gibi elma tiirlerinin
benzetme unsuru olarak kullanildigi goriiliir. Amasya elmasmin divan siirinde
benzetme veya metafor olarak kullanilmamasi, Amasya elmasmin tine kavustugu
donemlerin divan siirinin etkisini yitirdigi doneme denk gelmesi ile baglantili olarak
diistintilebilir.

Turk edebiyatinda al renginden ve mitik anlamindan dolay1 zaten benzetme
unsuru olan elmanin (Simsek, 1996; Altun, 2008; Dasdemir, 2015; Ozdemir, 2018) nazim,
nesir edebi tiirler genel olarak degerlendirildiginde “Amasya elmas1” benzetmesiyle
yeni bir form kazandig goriiliir. Amasya elmasmin kendine has parlak kirmizi rengi,
tazeligi ve hos kokusu ile yanagin benzetilen unsuruna dontismesi onun sanatsal
yaratmalarin bir parcasi olmasini saglamistir. Sanatl soyleyisin bir 6gesi haline gelen
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Amasya elmas1 bu sanat triinlerinin ulastig1 her yere ulasma stirecinde giiclti bir
yayilma arac1 bulmustur.

3. Amasya Elmasi Imgesinden Yararlanma

Amasya ile biittinlesen elmadan en ¢ok resmi veya ticari kurumsal logolarda
faydalanildig: gortilmektedir. Amasya Valiligi ve Amasya Belediye’sinin logolarinda
elma figtirti bulunmaktadir.

T.C.
AMASYA VALILIGI

Bunun disinda sehirde ticari faaliyet gosteren firmalarin logolarinda da Amasya
elmasi imgesini gormek miimkiindiir.

EE\_mHKEnT A5m

ELMA KART DOLUM MERKEZI -

BILET SATIS NOKTAS|

Amasya'nin Tasova ilgesi yoniinden girisinde yer alan bir kavsaga ti¢c bucuk
metre yiiksekliginde “elma tutan bir el” heykelinin yer aldigr gortilmektedir.
Amasya’nin kent imgesi haline gelmis olan elmanin, elmanm hasadini1 yapan ile
biitiinlesmesinin 6rnegi gibidir.

-

Amasya’da belediyeye ait bazi uygulamalarda yine elma figiirtintin kullanildig:
goriilmektedir.
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B |

Yine Amasya Belediyesi tarafindan diizenlenen “Altin Elma Tiirk Sanat Miizigi
Beste Yarismas1” Amasya elma iliskisini gosteren uygulamalardan biridir.

Turistik potansiyeli olan Amasya’nin turistlerin ugrak yeri haline gelen “Igeri
Sehir” boltimiinde yer alan hediyelik esya diikkanlarinda kentin imgesi olan elmaya dair
bazi hediyelik tirtinlerin bulundugu gortilmektedir. Elma seklinde magnet, alcidan elma
gibi hediyelik esyalar bunlarin bazilaridir.

Amasya icerisinde ozellikle turistlerin ugrak yeri olan diikkanlarda elmadan
yapilan pekmez, recel gibi gida tirtinleri ile elma sabunu gibi temizlik malzemelerinin
tiretilip satildig1 gortilmektedir.

Kent imgelerinden yararlanma asamasi ayn1 zamanda o imgenin yayilmasina da
katki saglar. Bunun i¢in sorumlular kent imgeleri ile buttinlestirdikleri tirtinleri belirli
bir estetik ve kalite standardina ulastiracak ¢nlemler alirlar. Zira kent imgeleri kiiltiir
ekonomisini ve endiistrisini dogrudan etkileyen unsurlar arasindadir (Sisman, 2015: 90).
Onemli bir kent imgesi olan Amasya elmasinin logolardaki aktif kullanimi disinda
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ulusal ya da wuluslararas1 piyasalara girebilecek dtizeyde nihai trtinlere
dontstiirtilemedigi goriilmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Amasya, iklimi, bitki ortiisti, cografi yapist itibariyle tarihin en eski
zamanlarindan beri yerlesime elverisli bir yer olmustur. Kent sakinleri bu kadim
zamanlardan beri bereketli topraklarmni tarimsal tirtin yetistirmede etkili ve verimli bir
sekilde kullanmistir. Tarihi kaynaklardan tespit edilebildigi kadariyla, tiztim, bugday,
dut, armut, ayva, erik, ceviz, kiraz, bamya gibi tirtinler ticari degerine gore dénem
donem degisen miktarlarda yetistirilmistir. Amasya’nin konumuyla ve iklimi ile ilgili
olarak yetistirilen bazi {irtinler -tiztim, erik, bamya- yetistirildikleri donemde ciddi
anlamda talep gormistiir. Bu trtinlerin bircok sehirde yetistirilebilmesine ragmen
kendine has bazi1 6zelliklerinden dolay: tercih edildigi aciktir. Amasya tiztimi, Alu-y1
Amasya, Amasya bamyasi gibi Amasya ile anilan tirtinlerin marka degeri olusturdugu
yine tarihi kayitlara yansiyan 6nemli hususlardandir.

19. yuizyila gelindiginde tiim bu tirtinleri golgede birakacak ve Amasya adiyla
her anlamda biitiinlesecek bir {irtin olan elmanin ticari agidan yayginlasmaya
basladigini gormekteyiz. Elmanin kalitesi ve kendine has 6zellikleri onu talep edilen
tirtin konumuna yiikseltirken elma, beraberinde yetistigi yer olan Amasya’y1r da
zihinlere tasimaktadir. Elma bir kaynak nesnesine dontiserek Amasya ile cagrisim bag:
kurmaya baslamaktadir. Bu bagin gelismesini saglayan en 6nemli unsurlardan biri
pazarlardir. Cagrissm nesnesi olan elmanin pazarlara tasinmasi aynm1 zamanda
Amasya’y1 da pazarlara tasimistir. Toplumsal bellekte yer edinme stirecine pazarlarda
baslayip damaklarda devam eden Amasya elmasi, rengiyle, kokusuyla ve tazeligiyle
sanatin, edebiyatin igerisinde kendini kabul ettirmeye baslamistir. Yine sanatin ve
edebiyatin ulastig1 her alana yayilabilme ve oralarda taninabilme imkén1 yakalamustir.

Bir kent imgesinin dogusunu ve yayilisin1 ortaya koyan bu tarihsel stireg,
kiilttirlerin i¢ ice gegmeye basladig1 ve kiiresellesme olgusunun iyiden iyiye kendini
hissettirdigi 2000°1i yillarin baslarindan itibaren var olan imgelerden olabildigince fazla
yararlanma ihtiyacini ortaya ¢ikardi. Bu donemden itibaren kiilttirler var olan ya da yeni
yeni yaratmaya calistiklar1 imgelerini daha genis kitlelere ulastirma ve bu sayede
yasama giictinii elde etme mecburiyetinde olduklarin fark etmeye basladilar. Dénemin
sartlarini iyi analiz eden toplumlarin kendi imgelerini daha fazla insana ulastirmak,
bilinirligini arttirmak amaciyla uygulamali halkbilimden de faydalanarak calismalar
yaptig1 bilinmektedir.

Bu anlamda giiclii bir kent imgesi olarak dogan ve gelisen Amasya elmasi
imgesinden oldukga kisith bir sekilde yararlanildig1 goriilmektedir. Hatta Amasya
elmas1 imgesi icerigi ile tiretilen {irtinlerde gelistirilen bir standart olmadig da dikkati
cekmektedir.

Bunun disinda dikkati ceken en temel sorun Amasya elmasi tiretiminin adeta
bitme noktasina gelmesidir. Cesitli gerekcelerle elma bahgelerinin yavas yavas ortadan
kalkmasi, elma tretiminin sona ermesi, Amasya elmasi imgesini de ortadan
kaldiracaktir. Bu durum da Amasya’y1 elma tizerinden diinyaya tanitan guiglii bir
tanmitim kaynagnin ortadan kalkmasi anlamma gelmektedir. Medeni toplumlarin
tanitim, marka, imaj, calismalarina ciddi paralar harcayarak yapay imgeler olusturmaya
calistiklar1 diistintldtigiinde kaybedilmeye baslanan kent imgesinin telafisi miimkiin
olmayacak kadar kiymetli oldugu daha net anlasilacaktir. Bundan dolay1 ¢agrisimin
kaynak nesnesi olan elmanin stirekliligini saglamak cagrisimin stirekliligini saglamak
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demektir. Buna uygun tedbirlerin acilen alinmasi gerekmektedir. Aksi takdirde Amasya
elmasinin da Amasya erigi, Amasya tziimii olarak tarihi kayitlara giren ancak
glintimiizde ortadan kalkmis imge degerlerinin kaderini paylasacag: agiktir.

Elmanin Amasya elmasi markasi ile 6zellikle uluslararas: alanda yeni gelisen
organik pazarlara giiclti bir sekilde girmesine yonelik tedbirlerin alinmasi bir
zorunluluga dontismiis gibi gortinmektedir.

Amasya’da elmanin hasat donemine ayarlanacak bir elma festivalinin geleneksel
hale getirilmesi ve festival icerinde Amasya elmas1 markasmin pekistirilmesine yonelik
calismalarmn yapilmasi faydali olacaktir.
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Ozbek, Tiirkmen ve Karakalpak Sairlik Geleneginde
Ug-Satirh Siir Tipolojisi

The Typology Of Three-Lines Poetry In Uzbek, Turkmen And Karakalpak
Poesy

Gaylieva Ogulbay KURBANMURATOVNA*

Oz

Bu makalede Ozbek, Tirkmen ve Karakalpak siirinde yazilmis ii¢ satirlik siir tipolojisi ve
ozellikleriele alinmustir. Siir, yasamin gergekligine etki eden en aktif edebiyat tiriidir. Ug satirlt
siir, modern Tiirk edebiyat literattirtinde, Avrupa edebiyatinin etkisi altinda ve yaratici calisma
alaninda yeni siir gelistirme egilimleri altinda ortaya gikmistir. Makalede, {inlii Ozbek edebiyat
uzmani K. Yulchiev'in tiir ve bigimsel isaretler ve ii¢ satirlik siir formlar1 tizerine kuramsal tanim
ve yaklagimi tizerinde durulmustur. Biittin bunlar, ii¢ satirhik siirin Ozbekge, Tiirkmence ve
Karakalpak siirleri arasinda derinden yayildiginiortaya koyabilir. Bu makale ti¢ sairin ustaligini
inceliyor: Birincisi Fahriyor. Sair modern teknik, izlenimci temsil tarzini kullanmaktan kaginan
minyon siire duygusal enerjiyi katarakanaptik araclarla etkili bir sekilde ulasabildi. Tkincisi L.
Maksimova'dir: Onda Tiirkmen sairliginin tipik siir anlayisii gorebilirzama onda gtigli
duyguyla bezenmis lirik manzara siirini de gézlemleyebiliriz ancak bu, formal Tiirkmen siirinde
tipik degildir. Yani bu, yazarin lirik kahramanin duygularini ve heyecan veren coskusunu dogru
ve hizli bir sekilde iletmesini saglayan bicimdir. L. Maksimova'nin daha geleneksel, samimi,
yiiksek duygu ve ictenlikli ruh hali olantig satirhiksiirilerionun i¢in tipiktir. O, siirsel paralelizmi
aktif olarak kullaniyor. Ugiinctisi B. Genjemuratov'dur. Onun siirlerindeki Tiirk halklart
Tanrisina, yiice bir varliga yalvarma formunda yazilmis siirleri onun siiri icin tipiktir. Siirleri
incelendiginde siirlerinin diistincede zengin, anlatiminin ise zayif oldugu gortlur. Sair genis
diisinmeye ¢alismustir.

Anahtar Sézciikler: Edebi Iliskiler, Bicim ve Icerik, Stil, Siir, U¢ Satirl Siir.

Abstract
The article is devoted to typology and peculiarity of three-line poem, which was written in uzbek,
turkman and karakalpak poetry. Poetry is as the most active genre of literature influencing to the
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reality of life. Three-line poem appeared in modern Turco languages literatures under the
influence of European literature and new tendency of development of poetry in the area of
creative work. The article deals with theoretical definition of famous uzbek specialist in literature
K. Yulchiev about genre and formal signs of tercet and forms of three-line poem. All these can be
certified that three-line poem deeply expand among uzbek, turkman and karakalpakpoetry.This
article analyzes masterliness of three poets: first is Fahriyor: poet was able to reach affectively
using anaptyctic means, providing with emotional energy to the petite poem not averse to use
modern technic, impressionistic manner of representation. Second is L. Maksimova: we can
observe typical poem of turkman poetess, but strongly emotionally coloured landscape lyric
poetry, but not typical for turkman poetry with formal search. Namely that’s the form which lets
the author transmit emotion and excited condition of lyric hero accurately and frugally. Three-
line poem of L. Maksimova more traditional, intimacy, high emotion, and light-elegic mood are
typicaly for her. She uses poetic parallelism actively. Third is B. Genjemuratov: in this behalf his
poem which was written in the form of complaint-address to the Supreme Being among Turco
people Tangri is typically to his poem. Analyzing we can notice that his poem is rich in thought
but poor in words. Poet is trying to think amplitudinous.

Keywords: Literary Relationship, Form And Content, Style, Poem , Three-Line Poem.

Giris

Under conditions of Independence, cardinal changes are taking place in all areas of
the public and spiritual life of the country. Qualitative changes are observed in the
development of fiction. Its ideological and thematic, literary and aesthetic, formal and
substantive orientation is expanding and deepening. As you know, poetry as the most
active, effective genre of literature is the most sensitive to new trends and realities of life. It
sensitively capturing life impressions and putting them into bright verbal forms, is capable
of enriching the reader spiritually and aesthetically. On this occasion, the well-known
Uzbek poet Ahmad Azam Fahriyor, in the preface to his book “Ayolgu” [Fahriyor 2000],
wrote:

The poetry is a well-known gesture, indicating uncertainty and continuing this
uncertainty in the soul of the reader, as well as giving impetus to the discovery of only clear,
light feelings for it; poetry is a new thought that has arisen in the soul of the poet itself. In
this sense, love, sung in one poem - it is a thousand of love, will be read by a poem by a
thousand people - this is a thousand feelings of love [Fahriyor 2000, 1. C.5].

This appeal of a lyric poem to one and thousands at the same time from a poet
requires a great deal of concentration of thought and generalization, expressiveness and
ingenuity in their poetic design. Namely, this feature of poetry pushes artists to search for
new forms and new means. One of the poetic forms, which has received wide distribution
in recent years, is a three-line poesy. In this article we will try to determine the development
trend and typology of the three-line poesy in Uzbek, Turkmen and Karakalpak poetry.

The three-line poetry form in modern Turkic literatures appeared under the
influence of European literature and new trends in the development of poetry in the field
of form-creation. Uzbek literary critic K.Yulchiev on the genre and formal features of the
three hundred and three-line verse forms wrote the following;:

“The Threesomes are an independent poetic genre with a special formal and
informative structure. A three-line stanza is part of an independent poem. In the three steps,
external touches of reality are given, and in the three-line poetry there is a relatively detailed
image. Tree-rhyme mainly refer to the worldview, thoughts, feelings, and experiences of
the reader, and in the three-line stanza poems a certain theme with a specific image is
revealed. In the three steps, paramistic, aphoristic properties are clearly expressed, and in
poems with a three-line poetry, these qualities are not developed. Poetries with a three-
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lined stanza have different sizes. In three hundred words and signs are compact and dense.
And in poems with a three-lined stanza, the reverse process is observed ”[Yulchiev K. 2017:
2. 20].

This theoretical definition can also be attributed to the three-line poetries in
Turkmen poetry, where this poetic form is called the "three-line poetry". This name was
spread in Karakalpak poetry.

All this testifies to the fact that the three-line poetry form has deeply rooted in Uzbek,
Turkmen, Karakalpak poetry. In this respect, one poem by the Uzbek poet Fahriyor is
characteristic:

Kelinding, kelmading,

bilinding, bilmading,

yorijon

Ne sevgi? — gunohdir,
tun oqdir, kun oqdir,
yorijon.

Qul ayri, yul ayri,
hayr endi, gulhayri -
yorijon.

Men seni kechirdim,
yurakni o’chirdim,
yorijon [Faxriyor 2000: 3. 205].

As you can see, it consists of four stanzas, which in turn consist of three-lines. The
poet's skill in these lines is achieved by spectacular use of euphonic means, imparting great
emotional power to this little poetry. With minimal lexical workload, it is abundantly
equipped with assonances, dissonances, alliterations and external rhymes, contrasting
contrasts, giving to the agitated monologue of the lyrical hero, special harmony, nobility
and trepidation. The anxiety and trepidation of feeling is further strengthened by the lyrical
hero's address to beloved "Yorijon" repeated at the end of each stanza. The appeal "Yorijon"
emotionally and compositionally unites the whole poetry.

The lines rhyme by the system aab, vva, gga, dda. However, the lines by the number
of syllables are different: the first and second lines - 6 syllables each, and the third line - 3
each, and it serves to enhance the drama of the hero's experience. Apparently, the situation
is as follows: the beloved became the bride of the lyrical hero, but life together did not work
out, now she has become a stranger to it and left. The poem does not mention anyone's
fault. No remorse. There is a nobility. The lyrical hero generously forgives the former
sweetheart. Courageously - sadly the last stanza sounds:

Men seni kechirdim, «I forgive you,
yurakni o'chirdim, I turn off my heart,
yorijon. My love».

(translation word to word)

As we have already noted, this poem is a sad, agitated, meaningful monologue of a
lyrical hero, addressed after a beloved who has left him. In this sense, the second stanza is
remarkable. Its content is approximately as follows:

Ne sevgi? - gunohdir, «What is love? - sin,
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tun oqdir, kun oqdir, And the night is bright,
yorijon. and the day is bright,
My love».

(translation word to word)

Despite the sad finale, the feeling of the lyrical hero is painted in light colors and it
is not by chance that “the night is white (light) and the day is white (light)”, although the
antithetic “white” cannot be decisive in this antonymous couple “night and day” equally.
Naturally, in both cases the epithet “white” is used in a figurative, symbolic-allegorical
sense. The sadness of the lyrical hero is bright. Obviously, he came out of a love test came
out more clarified, sophisticated, with hope.

On the formal side, Fahriyor’s poetry is to some extent characterized by a touch of
modernist poetry. It is characterized by moderately complex associativity and illogical
thinking. But they do not interfere with perception and does not reduce the brightness of
the impression.

We see such qualities in other poems of the poet. For example:

Derazadan yopirilib kiradi shamol "The wind bursts through the

- uy yuqotib oladi nafas window - the house began to breathe,
damgisma chol kibi. gasping, like an old man"

Shamol ko’zguga borib urilar, «The wind hits the mirror

chayqatib yuborar satxini. and wavers its surface.

Tufon turor ko’zgu satxida. Uregam rises»

(translation word to word)

Here is a short landscape, described in a surrealistic manner with a very real
objective world, each of which has a deep philosophical, social and psychological context.
The wind, bursting into quiet home comfort, introduces into it anxious anxiety, which then
turns into a storm of catastrophic forces, generating discord and chaos in the fragile
harmony of peace, home comfort.

And the rhythmic pattern of the poem is diverse, because there are too many
unexpected transitions and transformations in it. Each line has an arbitrary quality of
syllables.

The rhyme of the poem is also somewhat not standard. It is built on inner
consonance: shamol - chol; yopirilib kiradi - borib o‘rilar; yuborar - turor, etc. In
compositional terms, the poem has a clearly defined plot with the presence of basic
elements.

In recent years, three-line poetry has been widely distributed in Turkmen poetry.
For example, let us pay attention to the poem of the poetess L. Maksymova, where the first
line of each stanza begins with an appeal to the reader: “Gel, goshgy okaly!” (“Come, let’s
read the poetry!”).

Tea, eowevt oxaawt! «Come read poems!

VHOyn bupas eusxeseput 2ccachix, Forget the sadness of the nights

Jlunaon eyi3yH A3bin 205H KbLCCACHIH. Listening to the songs of the fall».

I'en, 2owevt oxarvt! «Come, let’s read poetry!

bluixa uymen earep busen ybpeaun, Circling with the wind of love

Xax cetieyHuH MAmaibiHb 66peHun. Delving into the language of pure love».
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Tea, eowent oxaavt! «Come, let’s read poetry!
Baeaap eymaen eyxaevinoa yuioHoup, Gardens huddle in the arms of days
I'yi3 metidana capuvl Xaavl OyuLaHOUP. Autumn covered the whole field with a

yellow carpet».

I'ea, cowent okanwl! «Come, let’s read poetry!
O8a3 eowyn andvimbiHa OYpHANAH, In unison with the songs of cranes
Beaxu, acmansiam iysu oypaanap Maybe the sky will be more beautiful».

[Garagum jur. 2013. Ne3. 41].

The poem consists of four stanzas, the first line of each stanza has 6 syllables, the
second and third - 11 syllables. Rhyme has a form of abb, avv, agg, add.

The poetry by L. Maksymova is an enthusiastic invitation to think, an invitation to
immediately share with her companion the vivid feelings overwhelmed her soul caused by
the autumn Turkmen landscape. The poetry by L. Maksymova is a typical, but very
emotionally colored, landscape lyrics, but not with formal searches typical of Turkmen
poetry. And it is precisely this form that allows the author to more accurately and
economically convey the excitement and agitated state of the lyrical hero.

Talking about the content of the poem, we can say the following. The first stanza,
apparently, on the background of the coming soft golden autumn, the long hot summer
days and short, stuffy nights, the lyrical hero had already become bored and boring. He
now invites his imaginary interlocutor to listen together to the gentle song of the fall.

In the second stanza, it is said that the lyrical hero and his interlocutor, combined
with the wind, saturated with love, want to be obedient to the voice of unselfish love.

The third stanza speaks of the sensitivity and attentiveness of the lyrical hero to the
world around him. In the hot summer months, not only was he bored and painful, but the
gardens also felt uncomfortable. In response, nature does not remain indifferent. Autumn
covered the whole field with a yellow carpet. Yellow color, as it is known, is a symbol of
peace, gentleness, abundance, warmth.

In the last, in the final stanza, the desire of the lyrical hero is expressed - he wants
the poems that he will read to be combined, merged with the crane songs, which can be
heard from the autumn sky. Maybe this will make the sky brighter and more beautiful.

The poem by L. Maksymova has deep overtones. After all, it deals not only with
written but also with unwritten verses of nature. The poet calls to listen to these verses, to
read and understand their meaning and beauty. It is most important.

Take another three-line poetry L.Maksymova "Sensiz" ("Without You").

Ene capasvindvip baeaar eyimeH3u, «Again the gardens turned yellow,
Cepem, eyii3 euxecu azaasp ceccus, Look, the autumn evening is crying
A Mmen cercus. silently,

But I without you».
XblLAALIHOA bIUKBIH CYPATNBIH HeKUT, «Carrying in your wings the image of your
Anxa, yuyn bapap OypHALap XeHCU3, love
A Mmen cercus. Cranes fly away without noise,

But I without you».

Yaa byaymaaH eusson ailbiv 2034€01aH,
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Tykam easep ail0bim ailosp dupkemcus, «The winds that drive white clouds,

A MeH ceHcus. Sing sad songs without falsehood
But I without you».

Baxapoa ey Ousen cetiaen Anpaxiap

Hleidun, manepmuka xuy xuiu smcu3?! «Leaves that whisper from autumn

Men 6oaca ceHcus. Do now fall mogy run

[Garagum jur. 2013. Ne3. 4. 41]. And I without you».

This poem of the poetess is much different from the previous poetry in its emotional
coloring and rhythmic form. The first was inherent in the mood and sublimity of feeling.
This corresponded to the structure of the poetry. Each stanza began with a short pompous
appeal: “Gel, goshgy okoly!” (“Come, let’s read the poetry!”). And the second poetry is
riddled with an elegiac sad mood, and each stanza ends with a quiet sad voice, like a sigh
with a brief confession: “A men sensiz” (“And I Am Without You”), which most accurately
reflects the inner state of the lyrical hero.

A striking and expressive feature of this poetry is that its figurative and
compositional basis is sad-emotional, psychological parallelism - a contrasting comparative
depiction of natural phenomena and the state of the lyrical “I”. The brightness of perception
is enhanced by the fact that it is negative parallelism: 1). autumn evening cries silently // 1
am without you; 2). cranes fly away without noise // I am without you; 3). sad winds sing
songs without falsehood // I am without you;

In these imaginative series, negation emphasizes not the difference, but the
similarity and closeness of the described states of the lyrical hero and natural phenomena.
They shade each other. In this regard, it will not be superfluous to pay attention to such a
circumstance. In both poems there are symbolic images of autumn evenings, gardens,
winds, cranes. In both cases, they have a completely different functional, stylistic and
intonation tonality. It is most pronounced in the images of cranes. In the first poem, the
joyful voice of the lyrical hero is united by a cheerful crane cry, and the world becomes
brighter and more colorful. And in the second case, the lyrical hero is deaf in a crane voice,
they are not accessible to him, and he is tormented alone. Such a figurative comparison can
be made with each word - the symbol indicated above.

Thus, it can be stated with confidence that the three-line poetry form with its
compactness and greediness allows the poetess L. Maksymova to convey the most
complicated psychological state in as few lines as possible.

The three-line poetry form also occurs in the poetic experiments of Karakalpak
poets. It is often found, for example, in the poet B.Genjemuratov. In this respect, his poetry,
written in the form of a complaint appeal to the most supreme deity among the Turkic
peoples - Tengri, is characteristic.

«<Kaaroi30vt sxapamna, macaapost xkapam...»  "Do not make a man alone, make stones.."
AFacul KOKAApObIH eMUpU He Keulep?... What a life without a brother older than
Toroutipu He 604ap UHUCU JKOKMbIH? .. you?
What is fate without a brother younger
than you?
Kex bepu yaviti0bL XKYA0bI3Fa KApan: The gray wolf howls from longing,
Acnan nepuwmecu — AtFa ne 004Fan? looking at the sky:
Kynnuy kabarvinan kap xayap neee?... What trouble has come down with the

moon - the keeper of the sky?
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Why does the snow fall from the rays of

the sun ...?
JKatiracnaiiovt xaKkmolL xoxoHee XAAFbL3, Lonely and white light cramped.
Konnemxke — betluuike coluManiobl KAAFbL3. Lonely and the Garden of Eden is boring.
Kypexmun mepuroe KbLabiut KbiAUbLAO0AD. And the saber trembles in its narrow
sheath.
«Kaarbi30bL Jkapamna, macaapovl xapam...» "Do not make a man alone, make stones.."
AKapam, macman kamme: bacaapoe xapam! Make the heads of people stronger than
Karrvizavik xapacap e3une, Toupum. .. stones!
[[ernxemyparos 2012: 5.81]. Loneliness only paints you, O Creator ...

The leading motive is loneliness. How to survive a person loneliness, when next to
him there are no relatives or loved ones. There is no older brother or younger brother. Why
such injustice on the part of the creator. It is not by chance that the first line of the first and
final fourth stanza begins with a spell - the saying: “Jalg’izdi jaratpa, taslardi jarat...” (“Do
not make a person alone, create stones ...”). The motive of loneliness permeated the entire
poetry. The word “jalgyzlyq” (“loneliness”) occurs five times: in the first stanza once, in the
third and fourth stanzas - twice. This motive is also supported by a special alliterative

technique - the use of words combining the consonance of the consonants “j”, “z”, “r”,
vowels “a” and constantly hinting at the word “jalg’yzlyq” (“loneliness”).

So, the content basis of the poem is loneliness. In compositional terms, a poem
begins with the fact that a lyrical hero, not deprived of the ability to philosophical
reflections and generalizations, is tormented in search of an answer to the question why in
an age of technological, social and other globalization, people are often doomed to
loneliness, how to save him from this feeling. Loneliness is alien and unnatural, not only to
the human community, but also to the natural and material world. This is reflected in the
lyrical hero in the second and third stanzas: a lone wolf howls wistfully, looking at the sky;
somewhere lonely moon hid; snow is falling from the rays of the sun; a lonely person and
the world is small, and the Garden of Eden is boring; trembling in his cramped saber. These
lines sound philosophical and aphoristic in the folk - poetic spirit.

The beginning of the fourth stanza returns us at the beginning of the poem - to the
plea-appeal to the Creator - Tengri, forming a ring composition: "Do not make a person
alone, create stones ...". The lyrical hero begs the Almighty - the Creator (God): if he is not
always able to give a person relief from loneliness, then let him create a person (with his
head) stronger than stones. Only faith in the Creator's uniqueness as a symbol of purity and
all tolerance helps a person overcome loneliness. Loneliness paints only the Creator,
because he is the only one. And the strength and beauty of man in his union with the
Creator, with the world, with people. And this is the constant and painful overcoming of
oneself in the name of universal unity and harmony, brotherhood and kinship. That is why,
in Karakalpaks, wise people, referring to the patience of a person, often resemble the saying
“tas gatty ma, bas qatty ma?” (“What is stronger? Stone or head (person)?”). And the answer
always sounds in favor of the second. Be different, there would be no man. As the prayer
sounds the ultimate, not expressed top, but the poet’s supposed thought: “give me patience,
the Creator, to overcome loneliness and find the way to brotherhood”.

It can be noted that in the poem of B. Genzhemuratov, words are close, spacious
thoughts. Apparently, the three-line form successfully chosen by the poet, which in its
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narrow space allowed the poet to express his thought in the most concise, deep and
aphoristic, contributed to this to a considerable extent.

So, our observations on the content and form of the three-line poesy of the Uzbek
poet Fahriyor, the Turkmen poetess L.Maksymova and the Karakalpak poet
B.Genjemuratov allows us to state with confidence that this poetic form boldly took off its
roots in foreign soil and began to give successful poetic escapes. This is evidenced by those
individual poetry which were discussed above. It can be seen that the poets are well aware
of this form. Each of them has a lot in common and special. Of course, that they are
primarily united by talent and a responsible attitude to the word, to the form. They value
every word, every sound, every line in order to achieve the utmost accuracy, clarity,
brevity.

Each of them has his own vision, his own perception, his own way of expression
and generalization, and his own temperament. For example, Fahriyor is not averse to using
modern technique, impressionistic style of image. He has inherent complex associative
thinking. The poesy by L.Maksymova are more traditional, they are characterized by
intimacy, vivid emotionality and light elegiac mood. She actively uses poetic parallelisms.
B. Genjemuratov seeks to think big, excitedly arguing with the Creator himself, with the
world and with himself. He is concerned about the fate of modern man. He is extremely
open and aphoristic in the poetic design of his thoughts.

Summering up the above, it can be noted that the poets Fahriyor, L.Maksymova and
B.Genjemuratov within the three-line poetic form have achieved significant success. They
proved with their creativity that this form has already found its place in the arsenal of
Uzbek, Turkmen, Karakalpak poetry and contributes to the expansion of their graphic
possibilities.
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Oz

Dede Korkut Kitabi, Anadolu’daki sozlii Tiirk halk hikayelerinin en eski kaydidir, bu nedenle
Turk milliyetciligi ideolojisinin mitsel beratlarindan biridir. Hging bir sekilde, Avrupalilarin
Dede Korkut'a ilgi duymalari, Ttirklerinkinden neredeyse bir ytizyil 6ncedir. Dede Korkut'un
Tepegoz adli tek gozlii, insan yiyen dev hikayesi, Odyssey’in IX. kitabindaki Polifem
hikayesiyle ilging bir benzerlik tasir. Burada, Dede Korkut etigini izleyen sey, Oguz bozkir
geleneginin bir unsuru olarak ¢dziimlenecektir. Tepegoz hikayesi, kisi toplum iliskileri
hakkindaki bir iddia olarak bu etigin ayirt ediciligini dogrulamak igin Polifem hikayesiyle
karsilastirilacak. Bu, Dede Korkut Kitab: tartismasin yeni bir zemine tasiyacaktir. Bir yazar,
kisisel kimlik ve sosyal iliskiler hakkinda Tiirk bakis acisinin bir ifadesi olarak sozlii
hikayelerin cevirimini sunmay1 neden secer ve bugtin Tiirkiye’de Dede Korkut Kitabma
verilen yogun 6neme gore, bu ifadenin Tiirk milli kimligi i¢in 6nemi nedir?

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Kitabi, Tepegoz, Etik, Ttirk milli kimligi.

Abstract

The Book of Dede Korkut is an early record of oral Turkic folktales in Anatolia, one of the
mythic charters of Turkish nationalist ideology. Curiously, European interest in the Book
antedates modern Turkish interest by almost a century. The Dede Korkut tale of a one-eyed,
man-eating giant named Tepegoz bears a striking resemblance to the story of Polyphemus in
book 9 of the Odyssey. In what follows the Dede Korkut ethic will be analyzed as an aspect
of Oghuz pastoral tradition. The story of Tepegoz will then be compared to the story of
Polyphemus in order to confirm the distinctiveness of this ethic as an argument about the
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relationship of person and society. This carries the discussion of the Book to a new ground:
Why did an author choose to present a cycle of oral tales as a statement of a Turkic outlook
on personal identity and social relations? And given the intense interest in the Book, in Turkey
today, what is the significance of this statement for Turkish national identity?

Keywords: The Book of Dede Korkut, Polyfem, Ethics, Turkish national identity.

Giris

Dede Korkut Kitabi, Anadolu’daki sozli Tiirkce halk hikéayelerinin en eski
kaydidir, bu nedenle Tiirk milliyetciligi ideolojisinin mitsel beratlarindan biridir. Dede
Korkut Kitabi'min en eski versiyonlar1 XVI. ytizyillda herhangi bir zamanda kopya
edilmis iki yazmadan olusur. Bu yazmalarda kaydedilmis on iki hikdyenin Kuzeydogu
Anadolu’da ve Kuzeybat1 Azerbaycan’da yasayan Tirkler arasinda dolanan hikéaye ve
sarkilardan derlendigine inanilir.2 Lewis’e (1974) gore, bu sozli geleneklerin daha eski
bir altyapisi Orta Asya’daki antik Oguzlar ve onlarin Tiirk rakipleriyle (Pecenekler ve
Kipgaklar) catismalarini anlatir; fakat bu alt yapt Akkoyunlu konfederasyona mensup
Turk boylarmin, Trabzon’daki Giirctilere, Abhazlara ve Rumlara kars: XIV. ytizyildaki
seferlerine atiflarla ortiilmustiir. Bu gibi hikayeler ve sarkilar XIII. ytizyilin baslarindan
daha erken bir zamanda ortaya ¢tkmis olamaz ve bize ulasmis olan yazil1 versiyonlar:
XV. ytizyilin baslangicindan daha geg bir tarihte diizenlemis olamaz. Bu sirada, s6z
konusu Tiirk halklar1 birkag ytizyildir Islam uygarhigiyla iliski icindedirler, kendilerini
“Oguz” yerine “Tiirkmen” olarak adlandirmaktaydilar, yerlesik ve sehirlilesmis
topluluklarla yakin iliskiler icindeydiler; gocebeler, ciftciler ve kdyliilerin olusturduklari
[slami rejimlerde yer almaktaydilar. Bazilari, kitleler halinde gécebe yasam bigimlerini
terk etmiglerdi.?

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk yillarindan beri Dede Korkut Kitab1 bu tilkede cok
dikkat cekmistir. Tipk: bir yiizyil once, milliyetciligin folklor calismalariyla eslestigi
(Herzfeld 1982) Avrupa’da oldugu gibi, milliyetci diistinceler; Turk halklarmnin, 6zellikle
Kugctik Asya’daki Tuirk milletinin orijinal kurucular1 sayilmaya baslanan Oguzlarin
gelenek ve goreneklerine ilgi duymaya basladilar. Ttirk bilim adamlari, Dede Korkut
Kitabr'm1 bilimsel dergiler icin yazdiklar1 bircok makalede yorumladilar. Mevcut
yazmalarin karsilastirmali baskilar1 yayinlandi. Diizyaz: ve siir olarak ¢cagdas cevirileri
yapildi, bunlarin en basarili olanlar1 bircok kez basildi. Bu geviriler, bazilarina resimler
eklenerek cocuk edebiyatinin basyapitlar: haline getirildiler. Bu hikayelerin ¢ok azi
sahneye uyarland1 ve en azindan biri kasete kaydedilerek tilkedeki kitapcilarda satisa
sunuldu.4

2 fki yazma genellikle Dresden yazmasi ve Vatikan yazmasi olarak adlandirilir. ilki on iki hikayeden
olusur, diger ise bu on iki hikayeden yalniz altisini igerir.

3 Lewis’in gortisleri diger otoritelerinkiyle (Boratav 1983b; Bryer 1975; Planhol 1966; Stimer et al. 1972;
Woods 1976) uyumludur.

4 Gokyay (1973: 5-15, 23-32) Dede Korkut hikayelerinin 1960'lardaki Tiirkce baskilarinin bircogunu listeler.
Onun kaynakgasi, California Universitesinin eldeki envanterlerinin incelenmesiyle desteklenir ki bunlar,
Dede Korkut Kitabimin bir diizineden fazla farkli baskisini, tiim hikéayelerin ya da bazilarinin siir
uyarlamalarini, gazetelerde, dergilerde, antolojilerde yayimlanmis ¢ok sayida Dede Korkut hikayesini,
hikayelerin ti¢ sahne uyarlamasini, cocuklar i¢in uyarlanmis hikayelerin bes farkli baskisini ortaya ¢ikards.
Bu yayinlarin bircogu ikinci baskilardi. On iki hikayenin yeni Tirkcedeki bir versiyonu hali hazirda
dokuzuncu baskisim1 yapmusti. Dede Korkut Kitabinin Gokyay (1973) tarafindan listelenmis ilk cagdas
Tiirkce versiyonu 1916’da yayimlanmustir. {lk ¢ocuk baskist 1929’da yayimlanmustir. California
Universitesinin elindeki ilk baskilarin bircogu 1930’lu yilarin ya da 19601 yillarin sonlarinda
yayimlanmustir. Bu iki on yil Tiirkiye’deki Dede Korkut arastirmacilar: arasindaki etkinliklerin artigin
gosterirken 1980’ler eski calismalarin ve uyarlamalarin yeniden baskilarinin yapildig: dénemdir. 1950’den
beri, Dede Korkut Kitab1 cagdas Azericeye, Ingilizceye, Almancaya, italyancaya ve Ruscaya da gevrilmistir.
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Dede Korkut Kitabinin ve Odyssey’in Kokenleri

Ilging bir sekilde, Avrupalilarin Dede Korkut Kitabi'na ilgi duymalari, Tiirklerin
ilgi duymalarindan neredeyse bir yiizyil ¢ncedir. Dede Korkut'un Tepegoz adli tek
gozli, insan yiyen dev hikayesi, Odyssey’in IX. kitabindaki Polifem hikayesiyle ilging
bir benzerlik tasir. Bu benzerlik H. F. Von Diez’in (1815) ilgisini XIX. yiizyilin baslarinda
cektiginde o, Yunan Polifem hikayesinin doguda yaygmn olan sozlii geleneklerden, belki
de Orta Asya’nin antik Oguzlarindan 6diing alinmis oldugunu iddia etti. Von Diez,
boylece bir yiizyildan fazla stirecek bir tartismay1 baslatti.5 Polifem hikayesi orijinal
miydi? Yoksa daha antik halk varyantlarindan odiing mii alinmst1i? Yizyilin
dontimiinden itibaren, diinyanin her yerinden cesitli halklara ait ytiziin tistiinde tek
gozli, insan yiyen dev hakkinda halk hikéayesi derlendi. (Hackman 1904) Ancak, bu
hikayelerin ilerleyici bir smiflandirmas1 ve karsilastirmasi, sorun icin betimleyici bir
coztiim getirmedi. 1950’]lerin sonlarinda, D. Page (1955) Polifem hikayesinin eski halk
varyantlarindan tiiretildigini iddia ederken, C. S. Mundy (1956) tartismaya neden olan,
Oguzlara ait Tepegdz hikayesinin Odyssey’in IX. kitabindan dogrudan dogruya
alindigima ileri stird.

Kokenler hakkindaki bu tartisma, “halk hikayesi” kategorisindeki Tepegoz
hikayesinin degerlendirmelerini Orta Asya’daki antik Oguzlar arasinda dolanan sozlii
geleneklerin yazili varyantlari olarak giiclendirmistir. Sonug olarak, bir yazarmn bu sézlu
hikayeleri belirli bir zaman ve belirli bir yerde yazili redaksiyona neden ve nasil tabi
tuttugu, hak ettiginden daha az dikkat cekmistir. Mundy, Bat1 Avrupali bilim adamlar:
arasinda, Dede Korkut Kitabi'nda bir yazarin elini arama girisiminde bulunan belki de
tek kisidir, fakat ¢oztimlemesinde yapict olmaktan ¢ok yikicidir. Mundy, Odyssey’den
bazi epizodlarin Tepegtz hikayesinin i¢ine sokuldugunu, kalan kisimlarmin bir Oguz
halk hikayesine dayandigini dustindtigtinti gostermeye calismistir. Tepegoz'tin yapisini
bozarken (avant la lettre), onun epizodlar1 arasindaki bir dizi bosluk ve ek izini izler. O,
boylece daha 6nce tutarl bir sozlii versiyonu sunulmus olan yazardaki mantik disiliklar1
ve tutarsizliklari gormuistiir.

Mundy, ilkinin ikincisiyle ayn1 mantig1 izleyecegini ve ayni iletiyi verecegini
diistinerek Tiirkge hikdyeyi, Yunanca hikayeyle karsilastirarak degerlendirdi. Durumun
boyle olmadigimi fark etti, Tepegtz hikayesinin bazi yerlerinden yagmalandigi
sonucuna vardi. Ancak hikaye, Dede Korkut Kitabini olusturan on iki hikdyeden biri
olarak okunursa yazarmin ¢alismasi farkli bir 1sikta goriiltir. Dede Korkut hikayelerinin
hepsi kisisel kimlik ve sosyal iliskiler altinda yatan ayirt edici bir etik problemi vurgular.
Bu, hicbir zaman agikga belirtilmemistir; ancak her hikdyenin diizenleyici temeli olarak
hizmet eder. Dahasi, on iki hikaye arasinda, Tepegoz hikayesi belki de bu etik problemin
en sanatli ifadesidir. Baz1 epizotlar Polifem hikdyesinden 6diinclenmis olabilir, bununla
birlikte kisi ve toplum {istiinde, Odyssey’in IX. kitabinda bulunabilecekten farkli bir
bakis acisi iletir.

Burada, Dede Korkut etigini izleyen sey, Oguz bozkir geleneginin bir unsuru
olarak c¢oztimlenecektir. Tepegoz hikayesi, kisi toplum iliskileri hakkindaki bir iddia
olarak bu etigin ayirt ediciligini dogrulamak i¢in Polifem hikayesiyle karsilastirilacak.

Stimer ve digerleri (1972) ve Lewis (1974) tarafindan yapilmis Ingilizce iki yeni gevirisi vardir. Cagdas Dede
Korkut arastirmacilii, Dede Korkut Kitabindakilere benzer ¢agdas halk hikayelerinin dokiimantasyonunu
da etkilemistir. Anadolu’daki insan yiyen, koyun giiden dev hikayelerinin 6rnekleri icin bk. Ytice (1970) ve
Brendemoen (1989).

5Tezat, Wilhelm Grimm ve A. van Gennep'ten gelen ekleri kapsar. [zleyen diistince Mundy’den ¢ikarilmstir
(1956). Dede Korkut Kitabi tizerine Tiirk olmayan bilim adamlarmin yorumlar: i¢in bk. Gokyay (1973).
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Bu, Dede Korkut Kitabi tartismasini yeni bir zemine tasityacaktir. Bir yazar, kisisel kimlik
ve sosyal iligskiler hakkinda Tirk bakis acisinin bir ifadesi olarak sozlii hikayelerin
cevirimini sunmay1 neden seger ve bugiin Tiirkiye’de Dede Korkut Kitabina verilen
yogun 6neme gore, bu ifadenin Tiirk milli kimligi i¢in dnemi nedir?

Dede Korkut Etigi Ve Oguz Gogebe Gelenegi

Dede Korkut etiginin iki yonti vardir: biri, sosyal degerlere iliskindir. Bir tarafta,
kisisel kimlik destansi performansla kurulur. Her hikdye, bir bireyin (genellikle
kadindan cok bir erkegin) savas alaninda rakibini yenerek kendisini nasil kanitladigmmn
hikayesini anlatir. On iki hikayenin on birinin baslig1 belirli bir bireyin adina atfedilir,
boylece kisinin adinin ve ilgili yigitligin ayrilmaz olduguna isaret edilir.¢ Hikayelerin,
Oguz geleneginin koruyucusu olarak, Oguz kahramanlarmi kutsama gorevinin
sturdiren Korkut Ata tarafindan calimip soylendigi ifade edilir. Kahramanin zaferi;
kahramanm Oguzlar arasindaki kisisel tinti ve itibarmin temelleri olarak kabul edilir.
Ilke, bu kisisel kimlik destansi performansa esittir ve diger alt seviyelerde de ifade edilir.
Hikayelerin bazilarinda, gen¢ adama adj, kiiciik yastayken bir bogay1 (No: 1, s. 31)7 ya
da bir at1 (No: 8, s. 140) yenmesi gibi sasirtici basar1 sonunda verilir. Bu hikayelerde,
bireylerin adlarmnin kendisi bu basariy1 ima eder. Bir hikaye, antik bir Oguz adetine
iliskindir: “bir erkek cocugu kelle ugurana, kan dokene kadar ona ad verilemez”. (No: 3,
s. 60)

Diger taraftan, bireyin eylemleri, toplumun duygusal birligiyle tutarli olmalidur.
Toplumun duygusal baglari i¢ bir hile ya da dis bir saldir1 tarafindan bozulduktan sonra
her hikdye, aile ve toplumun duygusal baglarinin tamir edilmesiyle sonuglandirilir.
Gorsel olarak, genellikle kagirilma ya da hapsedilme nedeniyle, daha istisnai olarak
hakaret ya da iftira nedeniyle, her hikaye iki yakin bireyin birbirlerinden ayrildig1 bir
olayla baslar. Sonra, hikdyenin sonunda bu ayr1 diismiis bireyler kavusturulurlar. Bu
kavusma, genellikle baba ya da oglun, daha istisnai olarak ogul ve her iki ebeveynin,
erkek kardeglerin, gelin ve damadin, kar1 ya da kocanin duygusal utancini igerir. Iste bir
ornek: “Yegenek babasiyla gortisdi. Pes bir ugurdan begler hisara yiiriiytis etdiler.
Babasiyla Yegenek gizlii yaka tutuban yilistiler. Tki hasret birbirlerine bulusdilar, 1ssuz
yertiny kurdu gibi ulusdilar.” (Lewis, 1974: 139).8 Diger hikdyelerde, kavusma baba
tarafindan desteklenen bir toyla saglanir. Bu, tim Oguz beylerinin katildig1 ve giinlerce
stiren biiytik bir toy olabilir. Bir hikadyede, kavusma bir beyi ve prensi yeniden bir araya
getirir, Oguzlarin hepsini ayrilma ve cekisme sonrasinda birlestirir. Bir digerinde,
neredeyse tiim hazirlayici olaylar olmustur. Bir ogul, anne ve babasindan; bir bey,
hatunundan ayrilmstir, biiyiik bir toy verilir ve Oguz kutlama i¢in toplanir.®

6 On iki hikdyenin dokuzunun geng erkegin ve babasinin adlarmi bildiren bir baslig: vardir. (No. 1, 2, 4-7,
9-11) Biri yalnuz babanin adini soyler (No. 3), biri yalniz oglun adin: sdyler (No. 8), son hikayeler belirli bir
bireyi degil, Dis Oguz’a bagkaldirilar1 anlatir. (No. 12) Numaralar Dresden yazmasindaki hikayelerin
sirasini gosterir.

7 Herhangi bir sayfa numarasi, Geoffrey Lewis’in cevirisinin Penguin baskisini (1974) gosterir. Lewis’teki
(1974) hikayelerin siras1 Dresden yazmasindaki siray: izler, bir istisnayla, o, on iki hikdyeden 6nceki girisi
sonda on tigtincti bir boliim olarak yerlestirir.

8 Lewis'in (1974) “goggle-eye”1 yerine Tiirkcesini korudugum tek gozlii canavarin adi, Tepegoz, disinda
Lewis'in kullandig: Tiirkge isimlerin yazimlar: kullandim.

9 Bir ogul babasiyla kavusur (dort kez), bir ogul anne ve babasiyla kavusur (iki), kiictik kardes agabeyiyle
(bir), bir bey hiikiimdariyla (bir), bir koca karistyla (bir). Kahraman sevgilisiyle evlenir (iki kez), kahraman
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Dede Korkut etiginin iki yonii, bir problemi olusturur. Birey, kendi kisisel
kimligini digerleriyle savas alaninda 6liimctil bir carpismada ispat ederek kazanir. Birey;
bu nedenle, saldirganlik amaclar: icin patlayic1 bir giic ve enerjinin mahallidir. Ayni
zamanda bireyin, aile ve toplum baglaminda digerleri icin bir cekim sigas1 olmalidir. Bu
nedenle, geleneksel kisitlamalar araciligiyla iletilen fedakéarhik diistincelerinin
mabhallidir. Bu farkl kisisel tepkiler birbirleriyle nasil uzlastirilir? Hikayelerin higbiri bu
soruyu sormazken, her biri dolayl1 olarak buna bir yanit verir. Destansi 6zellikler aile ve
toplumun duygusal kavusmasina yol agan 6zverinin eylemleri olarak degerlidir.

Toplum ve kisinin Dede Korkut Kitabi'ndaki problematik iliskisi; pastoral
ekolojinin yapisal 6zelligini, 6zellikle Oguzlar gibi atli, coban gocebeler arasinda goze
carpan birini, yansitir. Gogebe yasam tarzlar1 nedeniyle, coban gruplar kendilerini bos
otlaklar ve kaynaklar icin bir digeriyle rekabet icinde bulur ve karsilikli bir yagma ve
savasin icine girerler. Bu kosullar, savas¢inin saldirgan roltintin, 6zellikle geng erkekler
arasindaki, ayricaligini olusturur. Cobanhigin diger yonleri savasginin destans: kimlik,
otonom ve bagimsiz bir birey olarak taninmasini belirler. Coban ataerkil stiriilerin ve
otlaklarin sahibi olarak, cok buiytik kaynaklarin efendisidir ve gocebe yasam bigimi onun
omuzlarima ¢ok fazla sorumluluk ytiklemistir. Otonom ve bagimsiz bir ataerkil tilki, bu
nedenle ¢oban yasam biciminin temelidir ve destansi kimlik; doviisme ve savasin
nitifuzundaki kisinin benzer tilkiistintin bir versiyonudur.

Otonom ve bagimsiz bir birey kavramina karsin ¢coban gocebeler, yine de ciddi
bir sekilde karsilikli isbirligi ve dayanismaya dayanir. Elbette otlak kaynaklari, coban,
mera ve su mitkemmel bir sekilde denetlenemez ya da korunamaz, ¢oban aileler ve
gruplar birbirlerine siddetle bagimhidir. Bu; aile ve grup normlarina uyma, aileler ve
gruplar arasindaki anlasma ve sozlesmeleri onurlandirma {ilkiistine agirhik kazandirir.
Coban halklar arasinda, digerlerinin tersine, agik bir birey kavrami vardir; kisisel gtic ve
tutkunun ailesel ve sosyal kisitlamalarla sinirlandirilmasina iliskin bir geliski de vardir.

Kisi ve toplum arasindaki gerilim c¢oban halklarin deneyimlerinin tipik bir
ozelligi iken gerilimin geleneksel kodlanmasi farkli tarihsel ve ekolojik etkenlere bagl
olarak degisir. (Meeker 1979, 1980, 1988, 1989; Meeker, Barlow & Lipset 1986) Bizim
amaglarimiz igin, kisi ve toplum arasindaki gerilimin, Oguz gocebe geleneklerinin bir
anahtar unsuru olan belirli bigcimini incelemek gerekli degildir. Onemli nokta daha ¢ok,
Dede Korkut etiginin c¢oban ekolojisinin yapisal oOzelligine dayandigi gocebe
deneyimden cikarilmadigidir. Tersine, Dede Korkut hikéayeleri ¢coban yasam bicimine
onderlik etmeyen bir birey tarafindan diizenlenip yazilmis olabilir. Boratav’'in elli yil
once dedigi gibi (1983a), hikayelerin karakteri, 6rgtitleyici bir bilgeligin daha 6nceden
varolan hikaye konular1 ve degismecelerin tizerinde yeniden calistigini gosterir:

Her haliikarda, [Dede Korkut Kitabi'nin] yazar[1], yeni Tiirkmen anayurdunun
yer adlariyla yerlilestirilmis olarak bicim degistirmis bir dizi hikdye dinlemis ve
ogrenmistir. O, daha sonra kendi konularmin sonug¢ bicimlerini kendi sanatsal
standartlarina gore yeniden calisarak belirlemistir... Her haliikdrda, Dede Korkut
hikayelerini, birbirleriyle tanimlanamayan bir iliskisi olan anonim epiklerin bir araya
gelmesiyle olusturulmus bir biitiin olarak yorumlamak dogru degildir... Bunun yerine
yazar, tamamen yeni hikdye derlemesi olusturabilmek icin eski hikdyelerden ve
destanlardan az sayida motifi ve temay1 bir araya getirmistir.10

ve agabeyleri evlenir (bir), kahraman ve tiim arkadaslar1 evlenir (bir), Tiim Oguzlar toplanir ve solen yapar
(iki).
10 Metin Boratav’dan alinmustir.
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Her haltikarda, Dede Korkut hikayeleri, coban deneyiminin gercek zamaninin ve
yerlerinin isaretlerini gostermiyor. Hikayeler, ¢coban deneyiminden cikarilan; fakat
kilturel kalitimla sunulan kisi ve toplumun tilkiilestirilmis temsilinde 6nemli bir rol
oynar.!

Hikayelerdeki Dede Korkut Etigi

On iki Dede Korkut hikayesinin her biri farkli bir sekilde ¢izilmistir, baskin bir
paradigma apagik belirgindir:

Bir Oguz haince sevdiklerinden ayrilir ve kéfir bir prens tarafindan hapsedilir.
Uzun yillar sonra, savas alaninda kafir giicleri yenen bir kahraman tarafindan 6zgtir
birakilir. Zafer, Oguz savascilarin hepsinin destegiyle kazanilir. Sevenlerin kavusmasi
hikayeyi sonuglandirir. Bu durum Oguzlarin hepsinin katildiklar1 bir sélenle kutlanar.
(Yazarin 6zeti)

Olaylar zinciri acildikga, kahramanin bireyselligi daha fazla betimlenir.
Kahraman, bir dizi siirsel hitapla konusur. Sertivenleri iliskilidir ve yetenekleri 6viiliir.
Fakat onun destans: 6zellikleri moral degerlere katkida bulunur. Bunlar, baskalari igcin
aile ve toplumun eglenceli ve mutlu kavusmasina neden olan 6z fedakarlik eylemleridir.
Kahraman, kahramanimn kimligi, deneyimleri ve duygular1 karsilikli seven ve etkilesim
icinde olan bir grup olarak aile ve topluma yonelir.

Hikayelerin altis1 babalar ve ogullariyla ilgilidir.12 Bu alt1 hikayenin dordiinde en
temel bir ortintti bicimi vardir: Tutsak alma ve hapis nedeniyle baba ve oglun ayrilmasi,
0z fedakarligin destansi kahramanligi, baba ve oglun kavusmasi. Dort hikayenin
ikisinde, baba, tutsak ogullarini kurtarir. (No. 2 ve 4) Diger ikisinde, ogul babay1 kurtarir.
(No. 7 ve 11) Alt1 hikdyenin geriye kalan ikisinde, bir ogul, babasina yardim etmek icin
savasta destans1 kahramanliklar gosterir; fakat burada esaret ve hapis yoktur. (No. 1 ve
9) Bu iki hikayenin birinde, babay1 tutsak diistirmeye ¢alisan; ancak bunu basaramayan
kiskang arkadaslar1 nedeniyle ogul babasindan ayr1 diiser. (No. 1) Digerinde, ogul yarali
ve rezil olmus babasinin mevkisini diismani savasta ptiskiirterek geri verir. (No. 9) Altt
hikayenin hepsi, baba ve oglun kavusmasiyla biter. ikisine anne de dahil edilmistir.

Yedinci bir hikdye, tutsak ve hapsedilen agabeyini kurtaran kiictik bir erkek
kardesi anlatir. (No. 10) Oguz geleneginde (Ttuirk geleneginde oldugu gibi) agabey kiictik
erkek kardes icin baba yerine gectiginden bu hikaye yapisal olarak baba ogul
hikayelerine denktir. Bu hikayedeki duygusal kavusma soyle betimlenir: “Kalkubani iki
kardas koca koca goriisdiiler. Egrek kici kardasimur boynun 6pdii. Segrek dahi agasinur)
elin 6pdii... Usun Koca, ogullarina karsu geldi. Atindan indi, oglanlariyila koca koca
goriisdi. Hosmisiz esenmisiz ogullar, dedi.” (Lewis, 1974: 170).

Geriye kalan bes hikayenin ikisi, evliligini cnleyen bir baba ya da agabeyden
gelinini alacak bir kahraman hakkindadir. Bu iki hikaye, 6zel ilgi gerektirir; cinkii her
birinde kahraman, Dede Korkut Kitab: etigini farkli sekillerde bozan bir evliligi
reddeder. Birinde (No. 3) kahraman, uzun yillardir bekledigi sevgilisiyle evlenmek

11 Bu sonug, Dede Korkut Kitabinin yazildigi zamanlarda gerceklesmekte olan sedentarizasyon siireciyle
tutarhdir. (Lewis 1974)

12 Cinsel fantezilerin ve babaya isyan etmenin c¢agdas Tiirk kahramanlik hikayelerinin merkezi yapisinda
nasil goze carptiginin tartismasi i¢in bk. Basgoz (1976). Basgoz, kahramanlik hikayelerini gécebe sonrasi
Turk kultirti ve toplumu ile tarumlar. Babaya isyan etmenin kabile geleneklerinin giiclii oldugu
toplumlarda uygun bulunmayacagini iddia eder. Tiirk kahramanlik hikdyeleri sorun acisindan daha
acikken ataerkil otorite ve destansi bireysellik arasindaki gerilim ¢oban toplumlarmnin karakteristigidir ve
Dede Korkut hikayelerinin baba ogul iliskilerine bakis agisindan belirgindir. (Krs. Meeker 1989)
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yerine tutsak edilmis yoldaslarini kurtarmak igin kendini feda eder. Bir baskasinda (No.
6), kahraman, kafir bir prensten kazandig: geliniyle evlenemez; ¢tinkii gelinin yardimu
savasta kimseye muhta¢ olmama itibarin1 zedelemistir. Dede Korkut hikayelerinin
bircogunda, evlilikle ilgili bu gibi celiskiler gortinmez. Koca ve kar1 genellikle, {in ve
onur kazanmuis bir anne ve babanin ¢cocuklari olarak betimlenirler. Buna gore, evlilik, bir
cocugun kisisel bir itibara onun sosyal ytiktimliiliiklerini yerine getirerek kazanmasi
baglaminda kurulur. Uygun biyolojik tireme, uygun kiiltiirel tiremeyle yerine getirilir.
Ancak, gelinlerini kazanan kahramanlarin iki hikayesinde, evlilik kisi ve toplumun
etigiyle celisir.

Birinde (No. 3), kahraman, inat¢1 agabeyi, kiz kardesini evlenmek tizere vermeye
sonugcta ikna eder. Sonra kahraman ve yoldaslari evlilik arifesinde tutsak edilir ve hapse
atilir. On alt1 yildan sonra, kahraman, gelinin bir bagkasiyla evlenmesini 6nlemek i¢in
tam zamaninda kacar; ancak, kendi diigtintintin yapilmasimi yoldaslarini kurtarana
kadar reddeder. Bunu basardiktan sonra evlenir; fakat onu uzun zamandir bekleyen
geliniyle degil, kafir prensin onun kagmasina ve yoldaslarini kurtarmasina yardim eden
kiz kardesiyle. Ikinci hikayede (No. 6), kahraman; kéfir prensin kiz kardesi olan gelini,
destans1 kahramanliklar gosterdikten sonra elde eder. Onlar Oguz’a dontince kafir
glicleri onlara haince saldirdiklarinda prensesin kendisi silahlarini alir ve kahramana
zafer kazanmasi i¢in yardim eder. Kahraman daha sonra, savasta ona muhtag¢ kaldig:
icin alaya alacag1 korkusuyla, kendisini kadini ¢ldiirmek zorunda hisseder. Kahraman
gelin, onun ellerinde sevgisi ugruna olebilecegini ifade eder ve kahraman, gelinin canini
bagislar.

Ik hikayede, kahraman; bagkalarinin onu almaya zorlamalarmna ragmen
kendisine pahaliya mal olan gelini almaz. O, kendi kiictik tutkularmi yoldaslarmi
kurtarmak icin feda etmelidir. Ikinci hikayede, kendisini ona karsi koruyabilecekken
kahraman gelin kocasi icin kendisini feda etmeye hazirdir. Farkli sonuca ragmen, her
hikaye tutarli bir sekilde, destansi fedakarlik prensibini digerlerine adanmuislikla
dogrular.

Geri kalan ti¢ hikdyenin oriinttisii sadece iki bireyin (baba ogul, agabey kardes
ya da gelin damat) iliskisine odaklanmaz. Bunlarin ikisi, Basat hikayesi (No. 8) ve Deli
Dumrul hikayesi (No. 5), Oguz destans1 kimliginin “mitleri” olarak tanimlanabilir.
Bunlarin ilki, geng bir erkegin Tepegoz adl1 tek gozli, insan yiyen bir canavardan tiim
Oguzlar1 kurtarmasmi anlatir. Hikdyenin yapisi, digerlerinden daha girifttir. Bu,
makalenin bir sonraki boliimiinde c¢dziimlenecektir. Ikinci hikaye; ayrilma bigimi,
destans1 kahramanlik ve kavusma olarak diger on ikisinden farklilasan bir hikayedir.
Ancak, o da diger hikayeler gibi ayni etik problemi 6n plana ¢ikarir.

Hikayede, Tanr1 Azrail'i, 5lum melegini, diger erkeklerle doviismek i¢in hazir
oldugu tum tilke tarafindan bilinen, sert bir adam olan Deli Dumrul un canin1 almak igin
gonderir. Oliim melegiyle miicadelesi yoluyla Tanrinin biiyiikliigiinii 6grenen geng
adam, Tanr1'ya boyun egmeye hazir olusunu kiistahca ifade eder; fakat yasam stirekliligi
latfunu ister. Tanr;;, baska bir sekilde meydan okuyan bir kahramanin tam boyun
egisinden etkilenerek Deli Dumrul’un canini eger onun yerine 6lecek birisini bulursa
bagislamayi kabul eder. Anne ve babasi reddederler; fakat karis1 aski nedeniyle kabul
eder.’3 Deli Dumrul, karisinin ac1 ¢ektigini géormeye dayanamaz ve Tanr1’dan ya ikisini
de birlikte 6ldiirmesini ya da ikisinin de canlarim birlikte bagislamasin ister. Karsilikli

13 Kafir prensin kahramani igin 8lmeye hazir olan kiz kardesi gibi (No. 6), Deli Dumrul un karis1 destansi
normlara gore davranmaktadir.
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adanmisliklarmin farkima vararak, Tanr1 geng cifte uzun bir yasam bagislar ve Azrail’e
onlarm yerine Deli Dumrul’'un kocamis ana ve babasmin canlarini almasini emreder.
Deli Dumrul tiim erkeklere meydan okurken Tanr1’ya onun ulu giictine hayran olarak
boyun eger. Bu boyun egis, 6z fedakarlik icin hazir olus yasasmi (burada digerleri igin
degil, Tanr1’'nin ytiice otoritesine) karsilar ki bu, farkli sekilde meydan okuyan bir
kahramanmn ytiktimlaltgtdiir.

Son hikaye (No. 12), kiskang beyin ayaklanmasinin Kazan Han tarafindan nasil
bastirildigini anlatir. Kisisel bir bahaneyle kigkirtilan bir Oguz beyi, Oguz’'un sevilen bir
kocasmm 6ldiirtir ve taraftarlarin1 Oguz’un kaganina baskaldirmaya ¢agirir. Sadik Oguz
savascilart hanlarin1 desteklemeye geldikten sonra, isyanci bey savasta yenilir ve
Oguz’'un birligi bir kez daha saglanir.

Her hikayede, Dede Korkut etiginin iki tarafi arasindaki celiski ortintii
tasarimmiyla gizlenir. Kahramanm saldirgan tutumlari, barbarlik ve vahsete bir tepki
olarak “dogallastirilir”. Ailesel ve sosyal iligkilerin bir parcasi olan duygusal kavusmalar
uzun bir ayrilik ve hapis stiresi tarafindan dogallastirilir. Fakat, bu dogallastirma,
hikayelerin deneysel altyapis1 diistintilerek kolayca c¢oziilebilir. Kafir bir yonetici
tarafindan uzun stireli hapsedilme temas1 otonomi ve bagimsizliga deger veren insanlar
arasinda 6z kisitlamanin ciddi ataerkil normlariyla bagintilidir: domestik ve komiinal
kurallar1 yerine getirme baskisy, tutsak alan ve hapseden acimasiz tiranlarla etkili bir
sekilde miicadele eden destans: bireylerin hikayelerinde ilgi geker. Ve tersine, kisisel
duygusallik temasi, dayanmisma ve isbirligine gerek duyan bir halk iginde bireysel
otonomi ve bagimsizligin kisisel normlariyla iligkilidir: birisinin kendisi hakkinda
eylemde bulunmasi ve konusmasi, yogun bireysel tutkularin aile ve toplum icinde
mesru ifadesini buldugu kavusma hikayeleri ilgi ¢eker. Coban deneyiminin iki karsit
yoniiniin perde arkasinda goriinerek Dede Korkut etiginin 6rgtisti ortaya cikar.

Oguz pastoralistleri arasinda, bireysel davranis ve tutumun karsit yonleri bir
digeriyle iletisim kurar, karsilikli olarak bir digerini etkiler ve bicimlendirir. Dede
Korkut Kitabi bu c¢oban deneyimlerini kisi ve toplumun tzerindeki etik gortise
dontistiirtir. Bir zamanlar yasamin bir parcasi olan bireysel eylemin ve mizacin
tilkiilestirilmis bir kiiltiirel bilegimi haline gelir. “Basat'in Tepegoz'ii Oldiirdigii” hikaye
bunun boyle oldugunu en iyi 6rnekleyen hikayedir.

“Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii” Hikaye
1. Epizot: Kahraman Basat'in Caginin Gelisi

[lk epizot hikaye iginde bir hikayedir. Uruz Koca'nin, bir Oguz soylusunun, yeni
dogan ¢ocugunun bir diisman saldiris1 nedeniyle aileden nasil ayrildigin, disi bir aslan
tarafindan beslendigini ve daha sonra, Oguzlar arasinda yasamak i¢in biraz zorlukla geri
getirilisini anlatir.14

Meger Hanim bir gin Oguz otururken dustiine diisman geldi. Gecenin
karanhiginda tirktip kagtilar. Kagarlarken Uruz Koca'nin oglancigr diismiis, bir aslan
bulup goétiiriip beslemis onu. Bir zaman gectikten sonra Oguz yine yurduna yerlesti.
Oguz Han'in yilkicisi gelip haber getirdi, dedi: ‘"Hanim, sazliktan bir aslan ¢ikar, atlara
saldirir (at urur), apil apil ytirtiytisii insan gibidir. Atin tizerine basip kanimni emer.” Uruz
dedi: ‘Hanim kactigimiz zaman diisen benim oglancigimdir belki.” Beyler ata binip
aslanin yattig1 yerin {izerine geldiler. Aslani kaldir1ip oglamn tuttular. Uruz, oglan alip

14 Muharrem Ergin’in (1964: 85-92) ve Orhan Saik Gokyay’'in (1973) yazicevrimlerine basvururken Geoffrey
Lewis’in gevirisini (1974: 140-150) kullandim.
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eve goturdi. Kutladilar, yiyip ictiler. Ancak oglan1 ne kadar getirdilerse de oglan
durmads, hep tekrardan aslan yatagina gitti. Geri getirdiler. Dedem Korkut geldi, dedi:
‘Oglum, sen insansin, hayvan ile yatip kalkma gel, giizelce at bin, gtizelce yigitlerle
arkadas ol.” dedi. ‘Biiytik kardesinin ad1 Kiyan Selguk’tur, senin adin Basat olsun, adini
ben verdim, yasini Allah versin. (Lewis, 1974: 140)

Epizot, kisinin iki yoniine isaret eder: Biri hayvan arzusu ve giicti, 6btirti insan
zekas1 ve sosyallesme yetisi. Disi bir aslan tarafindan beslenip buiytitiilmiis cocuk, avinin
izini stirer ve ona saldiran vahsi bir canavar gibi davramir. Bu havyan davranisi
koklesmistir. Cocuk, babasi tarafindan bulunduktan ve bir kutlamayla insanlar arasmna
katildiktan sonra bile kendisini yuvasina geri donmek zorunda hisseder. Sonunda, Dede
Korkut'un 6giitleriyle, cocuk toplumda yer almaya ikna edilir. Diger adetlerine uymaya
ve onlarin arkadasligina katilmaya davet edilir. Ondan daha biiytik olan birinin adiyla
cagrilir ve daha sonra kendi adin1 kazanir ve Tanr1’'min korumasina birakilir.

Epizot, insan ve hayvan varliginin birbirlerine zit oldugunu iddia etmez; fakat
bunlarin ¢ok yakindan iliskili oldugunu iddia eder. Disi bir hayvan tarafindan
biiyttiilen cocugun hayvan arzusu ve gticii bos yere abartilmistir. Bununla birlikte, aslan
cocuk halen insandir. Bir aslan gibi kiikreyerek calilarin arasindan ¢ikarken erkeksi bir
havasi vardir. Aslan ¢ocuk, bir Oguz soylusunun oglu oldugu ve genellikle atlarin
binicisi olacag: icin, atlara saldirilar: bile, erkeksi bir hava olarak bastirilmis insan
kokenlerinden bir seyler ortaya koyar. Aslan cocuk, babasimin otagina gotiirtildiikten
sonra, ziyafet vesilesiyle yeteri kadar sosyallestirilememistir. Sosyal yeme ve igme onun
insanliginin gerekli bir parcasidir, fakat kisinin hayvan yontine en yakin parcalarindan
biridir. Aslan ¢ocuk, yalniz Oguz geleneginin koruyucusu olan Dede Korkut bilgeligine
basvurdugu zaman Dede Korkut onu Tanrmin koruyuculugunda sosyal gelenege ve
mekanlara alistirdiktan sonra insanlasir. Cocuk sonra bedensel tutkularmi ve gtiglerini
denetleme yeterliligi kazanir. Epizot, bize kisinin hayvan tarafinin sosyal uygulamalar
ve inanglar yoluyla yonlendirilmesi gerektigini anlatir.

2. Epizot: Tepegoz'tin Cagimin Geligi

Basat’in kuigtik hikayesini baska, cok farkli ve ayni zamanda ¢ok benzer bir
cocugun kuigiik hikayesi izler. Oguzlarin yaylalara yillik gocleri sirasinda Basat'in babasi
Uruz Koca'nin bir ¢obani, tinlti bir piarin yaninda bir grup peri ile karsilasir. Periler
fark edildiklerini anlayinca kagmaya baslarlar; fakat coban gitizel yaratiklardan birini
yakalar ve onu arzular (tama' idip), onunla ciftlesir (cima' eyledi). Peri kanat ¢irpip
kacarken der ki: “Coban, yil tamam olicak, mende emanetiiy var, gel al, dedi. Amma
Oguzuy basina zeval getiirdiiyy, dedi. Cobanuy igine korhu diisdii. Amma kizurn
derdinden benzi sarardi.” (Lewis, 1974: 141).

Kiictik Basat'in kisa hikayesi bedensel tutku ve giictin, gelenek ve din tarafindan
nasil yonlendirildigini anlatir. Ikinci epizot, bu dersin sira dist bir sekilde ihlal
edilmesiyle baslar. Uzak bir dagmn otlagindaki, bir coban dogatistti bir varlig1 rahatsiz
eder. Periler ve cinler gibi dogatistii varliklarin insanlar tarafindan tam anlasilmayan
belirli giicleri vardir. Onlara sayg gosterilmelidir ve kendi hallerine birakilmalar1 en
iyisidir. Cobanin bir parcasindaki edep eksikligini gosteren peri uyarisinin biitiin
Oguzlar iisttinde yikici sonuglar1 olacaktir.

Zaman geger, Oguzlar yazlik otlaklarma donerler. Kendilerini yine uzak pmarimn
basinda bulurlar ve coban bir kesifte bulunur: “Coban ilerii vardi, gordii kim bir yiganak
yatur, yaldir yaldir yaldirur. Peri kiz1 geldi, aydur: Amma Oguzun basma zeval
gettirdiir), dedi. Coban bu y1ganag: goricek ibret ald1.” (Lewis, 1974: 141).
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Hikaye stirdiikce, gizemli bicimin davranislari, bebek yetismesinin ve ¢ocuk
sosyallesmesinin uygun biciminin kosullarinda tanimlanmustir: “Coban gerti dond,
sapan tasina tuttu. Urdukca btiytidii. Coban y1ganagi kodu kacti. Koyun ardina disdii.”
(Lewis, 1974: 141) Obje, tacizlere maruz kaldy, fakat bu onun boyut ve gii¢ olarak
biiytimesine yol acti. Oguz Han ve beyleri onun karsisina gectiler ve onun korkung
niteligini kesfettiler: “Meger ol dem Bayindur Han begleriyle seyrana binmisleridi. Bu
binarur) tizerine geldiler. Gordiiler kim bir ibret nesne yatur, bas1 gotii beltirmez.”
(Lewis, 1974: 141). Yaratigin kafas1 bedeninden ayirt edilemez. Bu normal bir insan
degildir, kismen kafa kismen beden; fakat kafas1 bedenine yapismais bir canavar insandir.

[zleyen sahnede anlatic; canavar insamin “biiytiytistinii” anlatmakta ilk adimi
atar. Cobanin sira dist bosbogazligiyla ortaya cikan yaratik simdi Oguz beyleri ve
savascilar1 tarafindan cevrelenmistir. Burada kahraman Basat ile bir “iliski”
kurulacaktr.

(Cevre aldilar), indi, bir yigit bunu depdi, depdiikce biiytidii. Birkag yigit dahi
indiler, depdiler. Depdiiklerince buiytidii. Uruz Koca dahi intip depdi. Mahmuzu
dokundu. Bu yiganak yarildy, icinden bir oglar ¢ikti. Govdesi adam govdesi, (tepesinde
bir gozi var). Uruz aldi, bu oglan1 etegine sardi. Aydur: Hanum, munu mana veriin),
oglum Basatila besleyeyin, dedi. Bayindur Han, sentir) olsun, dedi. Aruz Tepegozii alds,
evine gettirdu. (Lewis, 1974: 141)

Bir kez daha uygun biiytimenin evrilmesi vardir. Kahramanlar yigini tekmeler
ve yigin, onlar tekmeledikce biiytir. Sonra Basat’in babasi daha fazla tekme ve
mahmuzla bir ¢ocuk “getirir”. Icinden giktig1 obje gibi, cocuk da kafasi, zekamn tahts,
bedeninden, tutkunun tahti, gii¢liikle ayirt edilebilen biridir. Yalniz acayip bir sekilde
tek bir gozii vardir. A¢gozlii bedensel arzulari temsil eden bu acayip goz onu canavar
bir insan olarak isaretler. Bu bedensel isaret ona bir ad da verecektir, Tepegoz adiyla
cagrilacaktir, edebi olarak “top-eye”.15

Canavar insanm “dogum”u Oguz savascilarin ortasinda meydana gelir. Bu,
Basat'in babasi, Uruz Koca tarafindan gergeklestirilir ve Oguz hami tarafindan
denetlenir. Canavar ¢ocugun, Tepegoz'iin, destans1 Oguz ile bir cesit iliskisi ve 6zelikle
aslan cocuk Basat'la gizli iligkisi vardir. Iki cocugun da babasi aynidir. Aym ailede
biiyutiilecektir ikisi de. Dogal kardesler olmasalar bile aralarinda kardesce bir akrabalik
var olacaktir.

Tepegoziin resit olusu hakkindaki kisa hikaye stirdiik¢e Tepegoziin bedensel
arzulari ve giicti olagandis: gelisecektir.

Uruz Tepegozii aldi, evine gettirdii. Buyurdu, bir daya geldi, emcigini agzmna
verdi. Bir sordu, olanca stidiin alds, iki sordu, kanin aldy; ti¢ sordu canin ald1. Birkag daya
gettirdiiler, helak etdi. Gordiiler olmaz, stid ile besleyeliim dediler. Giinde bir kazan stid
yetmezidi. Beslediler, biiytidii, gezer oldu, oglancuklarila oynar oldu. Oglancuklarur)
kimintiy kulagin yemege basladi. Elhasil ordu bununy ucundan kati incindiler, aciz
kaldilar. Uruz’a sikayet ediip aglasdilar. Uruz Depegozii dogdu, sogdii, yasak eyledi,
eslemedi. Ahir evinden kovdu. (Lewis, 1974: 141-42)

15 Canavar kendi bedeniyle adlandirilir. Tepeg6z adi, onun fiziksel canavarlig1 betimlendikten sonra dile
getirildi: “tepesinde bir gozii var”. Goziin ve bakisin imgeselligi hem eski hem de yeni Tiirk geleneginde
karmasiktir. Goz ve bakis bir¢ok deyimde genis bir anlam alaniyla goriiliir. Bunlar arasinda, goz ve bakisin
ozellikleri insanin i¢ arzularin gosterir ve 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Bu nosyonlar arasinda goz ve bakis
bazen arzu ve hirsi temsil eder. Cagdas Tiirkcede “g6z” nazari, “actk g6z” bencil ve hirsli insan1 ifade eder.
Birinin godziinii agmas1” deyimi bir kisinin kendi ¢ikarlarinin digerleri tarafindan ¢ignendiginin farkinda
olmaya bagladigini ifade eder.

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



240 | Dede Korkut Etigi

Tepegoz'tin yamyamsi eylemleri ilk baslarda tolare edilir. Basat'in ailesi canavari
biiytitmek i¢in ve onu obanin ve ailenin bir parcasi haline getirmek icin her tiirlii cabay1
gosterir. Stitannelerini telef edince ona bol miktarda stit verirler. Arkadaslarmin
bedenlerinden 1sirarak parcalar koparmaya basladiginda onu cezalandirirlar ve onu
diizeltmeye calisirlar; fakat bunlarin higbir yarari olmaz. Canavar ¢ocugun davranisi,
bedensel arzularmi kisitlayamamas: obay1 ofkeyle, sikdyetle ve gecimsizlikle sarsar.
Toplumun karsilikli sevgi ve sefkat tilkiisii zarar gormiistiir.

Bir sonraki olay, yine zithik ve ters doniis yoluyla, Basat'in ¢aginin gelmesi
sahnesiyle paralel bir sonuca ulasir. Dede Korkut, Basat’1 ehlilestirmekte ona Oguz
gelenegini dgreterek basarili olmustur. Onu at binmeye ve geng erkeklerle arkadasliga
davet eder. Dede Korkut, ona agabeyinin adini 6gretir, ona kendi adin1 verir ve onu
Allah’a emanet eder. Tepegoz’e de bir akil hocasi, kendi peri annesi, danismanlik eder,
onun cag1 geldiginde: “Depegoziiny peri anasi geliip oglunun parmagina bir yiiziik
geclirdii. Ogul sana oh batmasun, tentinii kilic kesmesiin, dedi.” Tepegoz’'e gelenek ve
din egitimi verilmemistir, ama peri annesi tarafindan ona sihir giicti verilmistir. Yiiziik
onun bedenini goriinmez kilacaktir, ona tiim insanlara karsi savasma imkani1 verecektir
ve sonucta bedensel arzularmi ve giictinti, cezalandirilmadan gosterecektir.

Dede Korkut Basat'1 ehlilestirdikten sonra, oglan kafirler tizerine saldirmaya ve
onlarla savagsmaya hazir, geng bir Oguz haline gelir. Benzer olarak, fakat ayn1 zaman da
farkli olarak, Tepegoz, yalniz yabanci inangsizlara degil Oguzlarin kendilerine de ac1
veren korkung bir “destans1” doviiscii haline gelir:

Depegoz Oguzdan ¢ikti. Bir yiice daga vardi. Yol kesdi. Adam aldi. Buytik
harami oldu. Uzerine birkac adam gonderdiler. Oh atdilar, batmadi, kili¢ urdular,
kesmedi. Stintiyile sancdilar, ilmedi. Coban ¢luk kalmads, hep yedi. Oguzdan dahi1adam
yemege basladi. Oguz yigilip tizerine vardi. Depegoz gortip kakidi. Bir agaci yeindn
kopardyi, atup elli atmis adam heldk eyledi. Alplar basi1 Kazan’a zarb urdu, diinya basma
dar oldu. Kazanur) kardasi1 Kara Giine, Depegoz elinde zebun oldu. Diizenoglu Alp
Riistem sehid oldu. Aruk candan iki karindas: Depegoz elinde heldk oldu. Demitir Donlu
Mamak elinde heldk oldu. Biyig1 kanlu Diigdiiz Emen elinde heldk oldu. Ag sakallu
Uruz Koca'ya kan kusdurdu. Oglu Kayan Selctigiin 6dii yarildi. (Lewis, 1974: 142)

Canavar c¢ocuk, canavar kahraman haline gelmistir. Savas sirasindaki
ozelliklerini gosteren mecazlar herhangi bir yerde Oguz kahramanlarinin giiclerini ve
dayanikliliklarini gosteren mecazlarla aynidir.’e Canavar kahraman, Oguz savascilarinin
en tinliilerine -Kazan ve Kara Gone- boyun egdirir, digerlerini de -Alp Riistem ve Usun
Koca- oldiirtir. Onu besleyen aileye -Basat'in babasi Uruz Koca'ya ve agabeyi Kiyan
Selguk’a- bile saldirir; bu ikisinin yaralar1 bedensel olmaktan ¢ok duygusaldir. “Ag
sakallu Uruz Koca’'ya kan kusdurdu. Oglu Kayan Selctigiin 6dii yarildi.” Normal bir
cocugu olanlar sevgi ve sefkatle birlesmelidirler, der biiyiik korku ve ofkeyle. Agabey
olaymnda daha sonra bu psisik yaralarin 6liimciil oldugunu 6grenecegiz.

Sonug olarak, Oguz daha fazla dayanamaz ve Tepegoz'e teslim olmak zorunda
kalir. Bunu yaptiklarinda insan statiistinden hayvan statiistine indirilmis olurlar.

Oguz, Depegoz’e kar kilmady, tirkdii, kagdi. Depegoz ceviirtip oniiry ald1. Oguzu
salivermedi, gerii yerine kondurdu. Elhasil Oguz yedi kerre tirkdii, Depegoz onjtin alup
yedi kerre yerine gettirdii. Oguz Depegoz elinde tamam zebun oldu. (Lewis, 1974: 142)

16 Ornegin, Dede Korkut Kitabinda en az {ig kez gecen “bdyle boyle yapan kisi kan kusar” destansi bir
epitettir, bk. Basgoz (1978: 13) ve daha sonra hikdyede kahraman Basat da Tepegoz’e kars1 savasinda bir
agac kullanir tipki devin Oguzlara kars1 kullandig: gibi, 20.
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Tepegoz, kendi ¢oban babasiin canavarlasmis, abartili bir versiyonu haline
gelir. O, yalmiz bir “coban” degil ayn1 zamanda Oguz halkinin etrafini ¢eviren ve tiiketen
bir “insan ¢coban1” dir da.

Sonunda Oguz, Dede Korkut'u anlasma yapmak icin deve gonderir. Tepegoz,
Oguz’un ona her giin altmis insan vermeye s6z vermesi konusunda diretir; fakat Dede
Korkut sayinin bir giin bitecegini 6ne stirer. Her iki insan karsiiginda bes ytiz koyun
vermeyi onerir. Dev kabul eder, ancak Oguz’dan, insan ve hayvan etinden yapacagi
yemekleri pisirecegi bir mutfak kurmasin ister.

Vergiler giinden giine artar ve tim Oguzlar sirayla bir ogullarini vermeye
baslarlar. Sonra ikinci bir sefer gerekli olur ve her aile ikinci bir erkek cocuklarini vermek
zorundadir. Bir aileye iki ogullarindan sonuncusunu verme siras1 geldiginde “anne
ciglik att1, aglad: ve agit yaktr.” Tepegoz'iin korkung yagmalarmin aileyi ve Oguz'un
etrafinda toplumu bir araya toplayan duygular1 ortaya ¢ikarma etkisi vardir. Bir sonraki
epizotta, bu duygular kahraman Basat'i, kendini feda etmeye giidiileyecektir.

3. Epizot: Aile ve Toplum Duygular:

Bu noktada, Basat kéfirlere yaptig1 seferden ganimetleri ve tutsaklariyla birlikte
doner. Haberleri duyar, ikinci ve son ¢cocugunu vermek zorunluluguyla kars: karsiya
kalan zavalli kadin, oglunun fidyesi olarak ondan kafir tutsaklarindan birini vermesini
istemeye karar verir. Ona gider ve canavarin korkung zararlarimi anlatir. Basat,
agabeyinin oldugtint 6grendiginde ¢ok tiziiliir. “Kara gozleri yaslarla dolarak” ofkeyle
haykirir:

Kiray yerde dikilmis otahlarun

O zalim yikdurdu ola kardas

Yiigriik olan atlaruyn tavlasindan

O zalim secdiirdii ola kardas

Biserek biserek develeriin katarindan

O zalim ayird: ola kardas

Soleniinde kodugun koyunuy

O zalim kird: ola kardas

Grivenciimile getiirdiigiin gelinciigiin

O zalim senden ayirdi ola kardas

Ag sakallu babami

Ogul deyii aglattun ola kardas

Agca yiizlii anami

Ogul deyii sizlatdun ola kardas

Karsu yatan kara dagum yiiksegi kardas
Akindilr gorklii suyumuy taskunu kardas
Giiclti beltim kuvveti

Karayu gozleriimiin aydini kardag
Karindasumdan ayrildum

deyii ¢ok agladi, zanlik kildi.( Lewis, 1974: 144)

Kayip ve ayrilik, agabey ile kardes ve daha sonra ogul ile ebeveynler arasindaki
duygusal bag: ortaya ¢ikarmakta rol oynar. Kadina bir tutsak bagislayarak, Basat anne
ve babasini birlestirir: “Basat babasinuy elin 6pdii, aglasdilar, buzlastilar. Anasinur)
evine geldi. Anasi geldi, oglancugunu kocdu. Basat anasinuy) elin 6pdii. Goriisdiiler,
buzlastilar.”
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Basat'in  ve Tepegoz'in cevrilmis paralelleri simdi tamamlanmistir.
Gordtigtimiiz gibi, hem kahraman hem de canavar, yagma ve savasa giren giiclii
savascilar olarak betimlenmistir; fakat bu benzerlik onlarin arasindaki fark: vurgulamak
amaciyladir. Ganimet ve tutsak alirken Basat'in kullandig1 siddet tamamen destansidir;
clinkti bu eylem, daha 6nceki sahnelerde fazlasiyla ifade edildigi gibi, kafirlere kars:
kendi aile ve halki ugruna sadakatle yerine getirilmistir. Tepegoz'tin kendi siddet
eylemleri yalnizca bicimde “destans1”dir; ¢tinkii bunlar kendi ailesi ve halkina karsi
kendi bedensel arzularmin hizmetinde gerceklestirilmis tamamen diinyevi eylemlerdir.

Kahraman; Oguzlara -“kardesim hatirina”- devle savasacagm bildirdiginde,
Kazan, onu canavarin gaddarligi hakkinda uyarir ve ona akil verir: “Ag sakallu baban1
aglatmagil! Ag biirceklii anani buzlatmagil!” Fakat Basat kararlidir. Canavarla savasmak
icin silahlarin1 kusanir, ebeveynlerinin ellerini dper herkesle heléllesir ve “Hos kalun!”
(Lewis, 1974: 145) der.

4. Epizot: Basat Tepegozii Kor Eder ve Magarasindan Kagar

Hikdyenin bu epizotu, Odyssey’in IX. kitabindaki Odysseus ve Polifem
hikayesini hatirlatir. Basat, Tepegtz'iin bir magarada yasadig1 Salakhane ugurumuna
gelir.”” Ona arkasindan yaklasarak oklarmn firlatir. ilk nce, canavar oklar sirtina garpip
kirildikca onlar1 kendisini 1siran sinekler olarak algilar. Sonra, bir oku goren Tepegoz
neler oldugunu anlar. Kahramani yakalar, onu bir ¢izmenin igine koyar ve ascilarina
aksam yemeginde “Oguz bahar kuzusu” yemegi pisirmelerini emreder. Daha sonra,
Basat ¢izmeden kacar, ascilardan Tepegoz'tin bedenindeki en yumusak yerinin gozi
oldugunu 6grenir ve dev uyurken goziine sis sokarak onu kor etmeyi basarir. Dev
korkung bir aciyla uyaninca, Basat magarada koyunlarin arasina saklanir. Bir sekilde
Basat'in, stirtistintin arasina saklandiginin farkina varan dev; magaranin girisinde her
bir bacagr bir kenarda durur ve bir bir gegmeleri icin hayvanlarini cagirir. Devin en
sevdigi kocu kalkinca, Basat onu yakalar bogazini keser, yiizer ve kocun kafasi
derisinden ayr1 olmadig1 halde onun postuna gizlenir. Dev Basat'in ne yaptigini anlasa
da kahraman kocun kafasii bacaklari arasindan gecerken devin ellerine vererek
kagmay1 basarir. Kahraman, devi kogun ag1z kismiyla kandirinca kurban edilmis kogun
postu devin elinde kalir.

Yamyam bir canavari kor eden ve onun magarasinda bir kog kiliginda kagan bir
kahraman motifi tim Avrasya’ da bulunur. Burada, motifin iki gerekli karakteristigi,
devin kor edilmesi ve magaradan kacis, bastan sona tutarli bir sekilde isletmek igin
dikkatlice tasarlanmustr.

Canavarin  kér edilmesi: Tepegdz'in sihirli yliztigti onun bedenini Oguz
kahramanlarmin kiliglarina ve oklarina kars: korur; fakat sis ocaga (Oguzlar arasinda
aile sevgisi ve sefkatinin anahtar simgesi) ait bir aragtir ve canavari yaralama giici
vardir. Devin etli goziine kor halindeki sisi batirmadan ©nce, Basat “adi gorklii
Muhammed’e salavat getiirdii.” (Lewis, 1974: 146). Dede Korkut hikayelerinde
Oguzlarin sosyal yasamimni ve inanglarini mesrulastiran din olan Islam dininin
Peygamberi adina hareket eden Basat, devin sihirli ytiztigtintin koruyucu giictinii
yenme imkan1 bulur. Canavarin bedensel arzularinin sembolii olan ve Oguzlarin aile ve
topluma verdikleri deger kadar deger verdigi goziinde acilan yara, 6zellikle en
korkuncudur: “$Soyle na'ra urdu, haykird: kim dag ve tas yankulandi” Tepegoz, simdi
goziinii kaybettigi icin ac1 cekmektedir; tipki ogullarini kaybeden Oguzlarin aci cektigi

17 Lewis(1974: 206) “Salakhane” adinin bir Tiirk’tin kulaginda “salhane” olarak algilanacagimi sdyler.
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gibi. Boylece, sembolik seviyede, Oguz versiyonu tutarli bir sekilde bedensel giice ve
tutkuya kars1 ailevi duygular1 ve sosyal kisitlamalar1 6ne ¢ikarir.1

Magaradan Kagis: Basat ytiiziilmiis koyun postuna biirtindiigiinde Tepegoz,
Odysseus’un Polifem’i kandirdigi maskeyle aldatiimamistir. Canavar, Basat'in ne
yaptigini kesinlikle bilir. Hatta kahramanin gercekten hangi hayvanin postu iginde
oldugunu bilir: “Depegoz de bildi kim Basat deri iginded{ir.” (Lewis, 1974: 146). Fakat
canavar yine de Basat'i yakalayamaz. Bu konudaki basarisizligi, insan1 hayvandan
ayrramadigin gosterir.!® Stitannelerini telef etmesi, oyun arkadaslarmi yemesi, Oguzlari
koyun gibi gtitmesi ve iki ascis1 tarafindan hazirlanmasmi emrettigi etleriyle
beslenmesinin tasvir edilis biciminde devin zayifligina tekrar tekrar vurgu yapilmaistir.
Tepegoz'tin insan1 hayvandan ayrramamasi onun canavarligmimn bir sonucudur. Deyv,
istahin1 doyurma pesinde kosarken bilmenin hatta mantigin giictinden yoksun degildir.
Fakat, tamamen bedensel arzulara sahip bir yaratik olarak, onda kisiye insan zekasmin
gelenegi anlama ve toplumun bir tiyesi olma imkani veren parcasi eksiktir. Bu nedenle,
havyan ve insan arasindaki farki anlayamaz; bu basarisizlik, kahramana, kogun postunu
deve verip onun bacaklarinin arasindan kacma firsatini verir. Basat magaradan
kagtiktan sonra, canavar ona sorar, “Oglan kurtuldunmi?” ve kahraman yanitlar,
“Tanrum kurtardl.” (Lewis, 1974: 146). Basat, baz1 bakimlardan bir hayvan gibidir, her
seyden once o da disi bir aslan tarafindan biyttiilmiistti, fakat bu, Basat'mn hayvan
tarafiyla insan tarafin biittinleyen ilahi takdirdir.

Hikéaye, kahraman ve canavarin daha ileri gatismalariyla stirer. Bu olaylar,
Odysseus ve Polifem hikayesinin bir parcas: degildir, fakat benzer hikayeler
Avrasya’'nin cesitli bolgelerinde goriiliir.20 Ancak, yine, motiflerin Oguz destans: kimligi
hakkinda bir nokta yaratmak i¢in tasarlanmis olmasi1 buradaki sorundur.

5. Epizot: Canavar Gibi Kahramanin da Bir Bedeni Var

Basat magaradan kagtiktan sonra, Tepegoz ona bir cocuk olarak yaklasir, ona
“oglan” diye seslenir. Bu, canavar ve kahraman arasinda, sembolik bir seviyede filial bir
iliskiyi gosterir. Kahraman, canavar gibi, aslan bir cocuk olarak bebekliginde ug

18 Homerik versiyonda, tek gozlii canavarin kor edilmesi bilesenleri, Odysseus’un hile yontemleriyle devin
aptallik boyutundaki toplumsallasamamas: arasindaki farkli bir sembolik zithgmn bir parcast olarak
tasarlanmustir. Odysseus, dev uyurken onun zeytin degnegini alir, ateste sertlestirir ve onun tek goziine
batirir. Beidelman (1989), zeytin degneginin, insanliga Metis’ in kiz1 Atena tarafindan verilen bir beceri ve
teknik ve emekle tiretim bigimi olan tarimi temsil ettigine dikkat ceker. Kiklops'larin adasinda olmayan
tarim becerisinde Polifem’in haberi yoktur. Zeytin dalim1 “emeksiz” ve “becerisiz” ¢oban tiretimi” igin
“yanhg” kullanir. Ozetle, Homerik versiyondaki zeytin degneginin sembolizmi Oguz versiyonundaki sis
semboliiyle paraleldir ancak onunla zitlasir. Hem Grek hem de Tiirk versiyonu sembolik bir altmetin
kurgusu ozelligi tasir; fakat her biri sosyal kimlikle ilgili kendi ayirt edici iletisiyle.

19 Burada, Lewis’in gevirisi Homerik hikdyeden etkilenmistir. “Tepegoz Basatin magarada oldugunu bildi.”
satirn1 dogru cevirir; fakat sonra “Simdi Tepegoz Basat'in postun iginde oldugunu tahmin etti.” satirinda
Ttirkce metnin anlamindan sapar. (Lewis 1974: 146) Odyssey’de, dev kor edilir boylece Grekler koyunlar
sabah koyunlar otlaklarina giderken onlarin altlarma saklanarak magaradan kacabileceklerdi. Yani
Odysseus’un devi kandirmasi ve tuzaga diisiirmesi onun karakterinin 6nemli bir 6zelligidir, 6yle ki devin
canli koyun altindaki Odysseus’u tanimamas: gerekir. Tiirk hikdyesinde de kahramanin kendisini gizlemesi
icin dev kor edilir. Fakat sonra, Tepegtz Basat'in kogun postunun altinda oldugunu fark eder; ancak insani
hayvandan ayirmayr basaramaz. Bu basarisizlik, Basat'm (onu hayvan degil insan yapan) ilahi giicti
tanimsiyla birlikte, hikayenin en énemli bslimiidiir. Mundy, “Basat'in Tepegoz'ii Oldiirdiigii” hikayenin
Odysseus ve Polifem’den kaynaklandigim iddia eder; ¢tinkii devin kér edilmesi ve magaradan kagis
arasindaki baglanti Tiirk versiyonunda kaybolmustur. Bu iddia saglam degildir. Devin Tiirk versiyonunda
kor edilmesi ve kahramanin kagisi baglantilidir, fakat Grek versiyonundan farkl bir sekilde.

20 Mundy (1956), dev katili hikayeleri icin bir paradigma tartisir ve bunlar1 gozden gecirir. Paradigma
Hackman (1904) tarafindan 120’den fazla varyantin incelenmesinde gelistirilir.

Dede Korkut
Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



244 | Dede Korkut Etigi

noktalarda tesvik edilen alisiilmadik bedensel arzulari olan bir yaratiktir. Canavar ona
“oglan” diye seslendiginde, kahramanin kisiligine de uygun diisen bedensel arzunun
otoritesi problemini besler. Basat, verdigi yamnitta kisiliginin bedensel arzusundan
farklilasan yontinii hatirlatarak Tepegoz’e seslenir. “Tanrum kurtardi.”, diye yamtlar.

Tepegodz, Basat’a bir kez daha “oglan” diye seslenir, genci kendi istemcisi
yapmaya calisir: “Mere oglan, al sol barmagumdaki ytiziigii parmagura tak. Sana oh ve
kilic kar eylemestin.” Peri annenin canavara biraktig1 gibi simdi Tepegoz, yiiztigi
Basat’a birakir. Basat, ytiziigu alir ve parmagina takar. Tepegoz, yuiztigu alip almadigini,
takip takmadigini sorar. Kahraman, aldigini soyler, canavar ona saldirir ve onu bir
hancerle oldiirmeye calisir. Basat, sicrayarak devden kacar ve devin, parmagimndan
diisen ytiztiglin tisttine bastigini goriir. Tepegoz, yine sorar, “Kurtuldurn) mi1?” ve Basat
yine, “Tangrum kurtard1.”, diye yanit verir. Basat, kismen kisisel cesaretiyle, hayvan
varolusunun ve bedensel sigalarinin 6z niteligiyle, kurtulmustur. Fakat daha kat1 bir
surette Allah’a inanciyla kurtulmustur. Ve sembolik seviyede, yuzugti devden
kurtarmay1 basaramayarak kurtuldugu sey, olim tehdidiyle birlikte tasidig1 bedensel
tutku ve dayanikliligin patronajidir.

Canavar; bir deneme daha yapar, bu kez yine oglan diye seslendigi kahramanla
ittifak kurmay1 onerir: “Oglan, su kiinbedi gordiin) mi? dedi.” Gordiim, dedi. Depegoz
aydur: Mentim hazinem var. Ol kocalar almasunlar, var miihtirle, dedi.” (Lewis, 1974:
147).

Mahzene giren Basat ¢ok miktarda altin ve giimitisle karsilasir. Zenginlik
manzarasi tutkusunu uyarmaya yarar ve bu nedenle bilinci sarsilir: “Bakarak kendiiziin
unutdu.” Canavar o an mahzenin kapisini kapatir ve mahzeni kahramanin basina
yikacakmis gibi sallamaya baslar. Bu kez, Basat'n oluimden kacisi, hi¢ de hayvansi
yigitlik unsuru icermez:

Basatun) diline bu geldi kim La ilahe illa’llah, Muhammediin Resulii'llah dedi.
Hemen dem kiinbed yarildi. Yedi yerden kapu acildi, birinden tasra geldi. Depegoz
kiinbede elini elini sokdu, eyle sarsd1 kim kiinbed zir ti zeber oldu. Depegoz aydur:
Oglan kurtuldunmi? dedi. Basat aydur: “Tanrum kurtardi, dedi.” (Lewis, 1974: 147)

Onceki iki durumdan daha kat1 surette, Basat 6liimden kacar; ama destanst giig
ve cesaretle degil; insanlik bilincini yeniden kazanarak. Allah’a doner.

Kritik bir nokta burada ti¢ adimda yaratilmistir. Canavar, hayvanla insani
ayiramaz; ¢linkii bedensel giic ve arzusu disinda hicbir seyi yoktur. Bu nedenle
bacaklarmin arasindan sivisan Basat'1 yakalayamaz. ikincisi, kahraman kismen kendi
diismesine ve canavarin hangerinin kaybolmasma neden olan Allah'in yardimiyla da
kurtulur. Fakat son tahlilde, insan1 hayvandan ayiran sey Allah inancidir. Basat, kendi
eyleminden ¢ok Miisliiman inanglarina sahitliginin beyaniyla kurtulur. Olusturulmus
bu kritik noktada Basat'mn destansi sigalarinin gercek onemi dordiincti bir adimda
gosterilebilir. Onun savastaki ©zellikleri Allah’in destegi altindadir. Digerlerine
sadakatin disinda 6zveridir bunlar. Tepegtz, daha sonra Basat’a bir canavar olan
kendisinin nasil oldiiriilecegini aciklar, bunu yaparken gencin korkung gorevin yerine
getirilmesinden kurtulamayacagimni umar:

“Sol magaray1 gordiin mi?” Basat aydur: Gordiim, dedi. Depegoz aydur: “Anda
iki kili¢ var, biri kinlui biri kinsuz. Ol kinsuz keser keser mentim basimi. Var getiir,
menim basumu kes, dedi.” (Lewis, 1974: 147)
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Basat, magaraya girer ve kini olmayan kilic1 goriir ve zeka, cesaret ve dayaniklilik
gliclerini gostermeye basvurur:

“Men buna bitekelliif yapismayam deyiip kendi kilicin ¢ihards, tutdu. Iki pare
boldi. Vard: bir agac gettirdii, kilica tutdu, an1 dahi iki pare eyledi.2! Pes yayin eline
aldi, ohila ol kilic asilan zenciri urdu. Kilic yere diisdii gomiildii. Kendi kilicin kiina
sokdu. Balcagindan ol kilict berk tutdu. Geldi aydur: Mere Depegtz nicesin, dedi.
Depegoz answered, “Mere oglan dahi 6lmediinmi? dedi. Tayrum kurtard:, dedi”2
[Tepegoz]. (Lewis, 1974: 147)

Kahramanin 6zel zeka, dayamikliik ve cesaret giicleri vardir; fakat bunlar
Allah’m tanikliginda gerceklestirilir. Bu taniklik, kahramani canavara karsi goriinmez
kilarken canavari, kahramanin saldirisina acik birakir.

Basat’in oldiirtilemeyecegini anlayinca, Tepegtz umudunu keser. Bu, canavar ve
kahramanin atismalarini baslatir, bunlar Basat'in Tepeg6z'tin bagini vurmasiyla ve tiim
Oguzlar tarafindan bunun kutlanmastyla sona erer.

6. Epizot: Tepegoz ve Basat'in Atismalar

Atismalarinda, canavar ve kahraman kendi kimlik ve duygularini beyan ederler.
Tepegoz, zarar goren goziine baglhiligini ifade ederek baslar:

Goziim giiziim, yalipuz goziim

Sen yaliyuz oz ile men Oguzu sindurmisim

Ala gozden ayirdurn yigit meni

Tatlu candan ayirsun Kaadir seni

Eyle kim men ¢ekerem g6z bununu

Hig yigide vermestin Kaadir Tayr goz buyunu (Lewis, 1974: 147-149)

Kor etme olayinda gormiis oldugumuz gibi, canavarin gozi igin yaktigi agit,
bedensel tutku ve giictiniin semboliidiir ve Oguzlarin kendi ¢liimlerine ve tutsaklarina
agitlarinin zittidir. Bu stiphesiz eninde sonunda ortadan kaldirilacaktir; fakat bu konuyu
bir stireligine bir kenara birakip okumaya devam edelim. Tepegoz, hitabina devam eder.
Nereden geldigini, kime yemin ettigini, hangi hana hizmet ettigini, savasta dnderinin
kim oldugunu, anne babasmi adlarini, kendi adim1 sorarak Basat'tan kimligini
acgiklamasini ister. Yanitinda, Basat, sirasiyla bu sorulara yanit verir, kendini Oguzlardan
biri olarak tanimlar ve “Uruz’un oglu Basat” olarak tanutir.

17

Rakibinin adin1 6grenen canavar yanit verir, “Oyleyse biz kardesiz!” ve Basat tan
merhamet diler, “Canimi bagisla!” Tepegoz artik, ona karsi acimasizca yikici davrandigi
karsilikli sevgi ve baglilik duygular1 adina konusur. Cileden cikmus Basat bu duygular:
onurlandirir ve canavari 6ldiirmek igin istegini agiklar:

Mere Kavat ag sakallu babami aglatamigsin
Karicik olms ag prirceklii anami buzlatmigsin
Karindasum Kiyam éldiirmissin

Agca yiizlii yengemi dul eylemissin

Ala gozlii bebeklerin oksiiz komigsin
Kormiyam seni

Kara Polat 0z kilicum tartmayinca

Kafalu borklii basun kesmeyince

21 Tepegoz'tin Oguzlarin bircogunu onlara bir aga¢ atarak oldiirdiigiinii hatirlaym; bk. n.15. Basat'in
babasinin adi canavar ve kahramanmin konusmalarinda kaba aga¢ olarak sdylenir.
2 talikler bana ait.
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Alca kanun yer yiiziine dokmeyince
Kardagum Kiyanun kanin almayinca
Komazam (Lewis, 1974: 148-149)

Tepegoz, artik 6leceginden emindir. Yeniden konusur, Oguzlara eziyet etme,
genglerini 6ldiirme, ordularini yok etme istegini itiraf eder ve boyle yaptiginda da kendi
yasamina bir son verir. Canavar igin, bedensel arzunun vahsi doyumuna tek alternatif
acikcas1 8lumdir. Beyan ettigi gibi, tecaviiz ettigi karsilikli sosyal baglilik duygularmin
kendi sonunu hazirladig1 sonucuna varir:

Ag sakallu kocalar ¢ok aglatnisam

Ag sakalu karigt tutdu ola goziim seni

Ag prirceklii kariciklar: ok aglatmisam

Gozii yast tutdu ola goziim seni

Buyicagr kararnus yigitciikleri cok yemisem
Yigitlikleri tutdu ola goziim seni

Elciigezi kinalr kizcaguzlari cok yemisem
Kariscuklar: tutdu ola goziim seni

Eyle kim ¢ekerem men g0z bununu

Hig yigide vermestin Kaadir Tanr: g6z bunyunu
Goziim goziim ay goziim, yaliyuz goziim (Lewis, 1974: 149)

Basat, sevdikleri, babasi, annesi, agabeyi ve tim Oguzlar ugruna yasamindan
vazgecmeye hazirdir; fakat Tepegoz'iin baskalarina karsi duygusuzdur yoktur. O
yalnizca goziine, bedensel arzularmin semboliine, baghdir. Bu, onun ilk hitabmimn
anlamidir. Neredeyse kahraman tarafindan oldiriilecekken canavar, Oguz ana
babalarmin agitlarinin ve gozyaslarinin gercekten kendisini yiktiginmn farkindadir:
Kahramanin, kendisine saldirmaya ve kendisini ¢ldtirmeye hazir olusunun ardinda
bagkalar1 icin aglama ve tiziilmenin yattiginin farkindadir.

Kahraman, canavar1 katleder: “Basat kakiyup yerinden duru geldi. Bugra gibi
Depegozii dizi tizerine ¢okerdi. Depegoziiny kendui kilicryila boynunu urdu.” Oguz
beylerinin hepsi canavarin yiiksek daglardaki yuvasina gelir ve onun kafas1 hepsinin
gormesi icin magaradan disar1 ¢ikarilir. Dede Korkut “eglenceli miizik ¢almak” igin
gelir. “Inancin cesur savasgilarmin maceralar1” ile iliski kurar ve “Kaadir Allah yiiziin
ag etstin, Basat” (Lewis, 1974: 150) diye dua eder.

Odyssey ve Dede Korkut’ta Kisisel Kimlik

Mundy, Basat ve Tepegoz'tin hikayesindeki bir¢ok bosluk ve eki arastirarak
hikayenin Odysseus ve Polifem’in Homerik hikayesinin acemi bir uyarlamasi oldugu
sonucuna varir. Onun iddialar1 sunlardir: 1. Basat'm ¢ocuklugu onu izleyen
Tepegoz'tinkiyle ilgisizdi; 2. Uruz'un bebek devi biiytitme istegi hicbir anlam tasimaz;
3. Perinin deve yiiziik hediye etmesi yapay bir eklemedir; 4. Perinin, Konur Koca’dan
once ikinci kez gortintip 6¢ duygusunu belirtmesinin geregi yoktur; 5. Basat'in kafirlere
baskindan doniisii hikdyeye kaba bir eklemedir ve 6. Devin kor edilisi ve kahramanin
magaradan kacis1 arasindaki mantiksal baglant: bastirilmistir. [k analiz Mundy’nin her
yargisinda yanlis oldugunu gosterir. Basvurdugu olaylar kendi tiim yapisina uymasi
icin dikkatlice hesaplanmustir, Basat'in iyiligi ve Tepegtz’ tin kotiiltigii arasindaki zithig
gostererek kisi ve toplum hakkindaki iyi eklemlenmis ve tutarli iletiyi aktarir. Bu, Dede
Korkut hikayelerinin Homerik hikayelerden etkilenip etkilenmedigi sorusu hakkinda
hicbir yanit vermez. Fakat, boyle bir etkilenme varsa Grek versiyonundan aktarilmis
unsurlar tamamen farkli bir anlam tiretmek icin tutarh bir sekilde kurgulanmustir.
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Dede Korkut Kitab1 ve Odysseus’'un kisa bir kiyaslamasi bunun nasil
gerceklestigini ornekler. Homeros versiyonunda, Odysseus ve Polifem hikayesi
kurnazligin (metis) sosyal kimligin yasamsal bir 6zelligi oldugunda 1srar eder. (Krs.
Beidelman 1989)2 Hikaye, Odysseus’un hilebaz ve yalanci eylemlerini, diismanlarmnm
onaylarim1  giiclendirerek, Polifem’in aptalliklariyla, beceriksizlikleriyle, yalniz
varolusuyla ve sosyal gelenegi reddedisiyle tekrar tekrar karsilastirir. Polifem,
Odysseus’a koyunun yerini sordugunda Odysseus, devi koyunun sahilde yarali oldugu
yalaniyla kandirir. Polifem, Odysseus’a adin1 sordugunda, o “Hig kimse.”, diye yanutlar.
Sonra, diger Kiklops devin yardimina geldiginde, bu hile Grekleri kurtarir. Hikdyenin
iki merkezi olay1, devin kor edilisi ve magaradan kagis; ayrmtili bir savas planinin bir
pargasi, dramatik bir bigimde tanimlanmais bir formiilasyondur. Grekler, Polifem agzini
onlarin kimildatamayacag bir kayayla tikadig1 magarada sikisip kalirlar. Odysseus,
uyuyan devi bir kilicla 6ldiirtirse Greklerin magaradan kacabilecegini fark eder. Ancak,
kor olmus dev agilindaki hayvanlar arasinda onlar1 bulamaz. Bu nedenle, kayayi kaldirir
ve koyunlarini cagirir; Grekleri magaradan kacarlarken yakalamay: diistinmektedir.
Benzer sekilde, Grekler magaradan bir hileyle kagarlar. Odysseus, devin yanindan fark
edilmeden gecmeleri igin her bir adamini iki koyun arasina baglar. Odysseus, Polifem”in
en sevdigi koyununu oldiirmez, fakat postuna siki sikiya tutunarak onun altina sarilir.
Grek ve Tiirk hikayelerinde insan kahraman ile insan olmayan bir kahraman arasindaki
farkta bir ilgi vardir; fakat bu farklilik kesinlikle sekilde c¢oztimlenemez. Grek
hikayesinde, konu devin vahsi giicti karsisinda kahramanin stratejik aletleridir. Ttirk
versiyonunda, konu, devin kontrol edilemez ve smirsiz bedensel arzular1 karsisinda
Basat'in toplum ve din onayidir.

“Basat’in Tepegozii Oldiirdtigii” hikaye kisi ve toplum iligkileri tizerinde tutarh
bir bakis tasirken bu bakis es hikdyelerde tutarl bir sekilde dile getirilir. Dede Korkut
Kitabr'nda, birey her zaman i¢ diistinceleri ve duygulari ile bir aktor ve ses olarak agik¢a
durur. Kisilerin ne dedigi, yaptig1 ve hissettigi her iki hikdyenin de odagidir. Aym
zamanda, Dede Korkut Hikayeleri bireysellik etigi i¢cin konusmaz. Bireyler, her zaman
kendi sosyal ve ailesel 6devlerinin sinirlamalar1 altindadir. Bu ddevlerin goze carpan
ozellikleri digerlerine sadakattir ki bu sadakat kisisel arzulardan ve hirslardan feragat
etmeyi ve kisisel korku ve 6fkeleri bastirmay1 gerektirir. Bir erkek ya da kadin kahraman
bu gibi bir sosyal 6devin yerine getirilmesi igin yine gticlii, cesur ve zekidir. Nadiren
akillilik, hilekarlik, maniptilasyon, 6zgtinliik, orijinallik ya da gticlii hayali gosterirler ki
bunlarin hepsi, baskalarina dayanma sosyal ilkesinin degerini diistiren seylerdir ve
baskalar1 icin niteliksiz fedakarliktir.

Cagdas Tiirkiye’de Dede Korkut Etigi

Tuirkiye’de Dede Korkut Kitabinin ¢agdas cevirileri basladigindan beri onlarmn
okuyucular1 bu Ortagag hikayelerinde kendilerinden bir parca bulabilmislerdir. Bu
farkindalik bazen (Ergin 1964) Tiirk milliyetcilerinin iddialariyla fazlasiyla yuklidiir:

Tuk dilinin en gtizel basyapitlarindan biri hatta ilki olan Dede Korkut Kitabi, ayn1
zamanda Tiirk kiiltiirtintin temel calismalarinin biri belki de ilkidir. Once, ytizyillar
boyu stiziilerek gelmis ve yaratilmis milli bir destan olarak o, Tiirk milli dehasinin bir
trtnudiir. Sonra, bu konuya bagh olarak Ttirk milli ve beseri hayatinin bir aynasidur.
Ozetle, onun yaraticisi Tiirk milletidir ve konusu Tiirk milli hayatidir.”2

B N. 17 vel8 de Grek ve Tiirk hikdyelerinin birbirlerinden ayrildiklari noktalara dokunur.
2 Metin, Ergin’ den (1964).
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Herhangi bir milliyetgi perspektif gibi, Dede Korkut Kitabi'nin tanimi birgok
onemli, karmasik gercegi onun resminin disinda birakir. Ttirkiye nin ntifusu Tiirk, Kiirt,
Arnavut, Bosnak, Ermeni, Bulgar, Yunan, Cerkez, Giircti, Laz, Abhaz, Arap ve fran
kokenlilerden olusur ve bu niifusun sosyal ve kiiltiirel miras;; Avrupa, Orta Dogu ve
Asya’dan gelen bir¢ok halkin etnik 6zii, inanglarmnin ve entelektiiel bilgeliklerinin
unsurlarindan olusur. Ayni1 zamanda, Tiirkiye, bolgesel sosyal iliskilerin karmasik
yapisina dayanan yogun yerel bagliliklar tilkesidir. Osmanlinin ilk donemlerinden beri,
bolgesel sosyal hiyerarsiler ve aglar Anadolu’ da koy, kasaba ve sehri birbirinden
ayrrmustir. Bu sosyal olusumlar kendi bolgesel cevreleriyle sinirli degillerdir. Bunlar
imparatorlugun kurumlarma ulasmistir ve imparatorluk politikalarmi etkilemistir.
Anadolu’nun etnik ve bolgesel cesitliligi icinde bu gogcebe etik, Turk kimliginin bir
parcasi haline nasil geldi?

Osmanlilarin gii¢c kazandig1 baglam, hem yonetenler olarak mesruluk savlarinda
hem de devlet uygulamalarinda onlarin gocebe kokenlerinin bir anahtar olmasmni
saglamustir. Bir bucuk ytizyil boyunca, ilk Osmanl vilayeti XIV. ytizyilin ortalarinda
Mogol diinya diizeninin yikilisindan sonra dogan boslugu doldurmak icin birbirleriyle
rekabet eden, bircogu Tiirk kokenli olan ve politik gelenekleri bakimindan gocebe olan,
birkag fetih vilayetinden biriydi (Fleischer, 1986: 274). Bu dénem boyunca, bu rakip
vilayetlerin hem politik uygulamalar1 hem de yonetim ideolojileri bu hep beraber
uyumlu olmayan iki kaynaga dayanmaktayd:: Orta Dogu’ya Mogol istilas: tarafindan
getirilen bozkir gelenekleri ve Mogollarin gelisinden ¢nce Misliman huikiimdarlar
arasinda yayginlasmis Irani-Islami gelenekler:

Osmanlilar gogebe bir altyapidan kaynaklanmis ve ytice bir klan altinda fetih ve
konfederasyona dayali bir politika kurdular. On altinc1 ytizyilin ortalar1 boyunca
Osmanl veraset uygulamasi, ...diplomatik uygulama, ... ve hanedan yasalarinin Islami
seriattan ayri1 ilanlarinin hepsi Osmanlilarin yeni bir Islami politika yaratirken bir stire
bozkirin politik geleneklerine bagh kaldiklarini gosterir. Timtir gibi, Osmanlilar, dine
dayali ideolojilerini yaratirlarken Islami kimliklerini gocebe kokenleri ve politik
gelenekleriyle gazi [inang savasgisi] biciminde bagdastirir (Fleischer 1986: 275-276).

Bozkir devlet gelenegine Osmanliin giiveni onlar1 Anadolu’daki Tiirk
atalarindan, Tiirk olduklari halde kendilerini Irani-Islami yiiksek geleneginin
temsilcileri olarak daha ayricalikli sayan Rum Sel¢uklularindan ayirir (Fleischer, 1986:
286-92). Ayn1 zamanda, Osmanli yonetimi (Rum Sel¢uklular1 gibi) etnik olarak Ttirk olan
tek parca halklardan olusmamaktaydi. Osmanl vilayetinin hizmetlileri Osmanlilarmn
hiikmettigi bolgeler gibi ¢ok milletliydi. Anadolu’da bozkir geleneginin devami
aralarinda Tiirk, Grek, Frenk, Arnavut, Iranli, Bosnak, Sirp, Kiirt, Ermeni ve Arap
kokenli bireylerin bulundugu yoneticilerin, askerlerin, savunuculardan olusan farkl
etnik altyapilarin basarisidir (Fleischer, 1986: 156-59, 254-57).

Oguzlarin ahlaki bakis acilari, bu yolla Osmanli kurumlar1 ve politikalar
tarafindan kusaktan kusaga aktarilir. Yiizyillar boyunca, Osmanli yonetimi, Kiictik
Asya’nin renkli halklar1 arasinda kisisel kimligin ve sosyal iliskilerin spesifik dilini de
iceren kendine 6zgti bir sosyal prestij ve tabaka sistemi yaratmaya calismistir. Osmanlic1
kamu kilturti, antik Oguz altyapisiyla, Osmanli gegmislerine borglu olduklarini kabul
etmeye hevesli olmasalar da milliyetcilerin basarilarinda biiyiik bir 6neme haizdir .25

% Osmanli kamu kiiltiiri yerine Osmanlici kamu kiltiirtini kullanarak, Kiigtik Asya’da Osmanl
hakimiyetinden kaynaklanan fakat saray kiilttirtinden farkli olan bolgesel sosyal gelenegi anlatmak istedim.

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
/ Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



Michael E. MEEKER | 249

Oguz hikayeleri tizerinde belirli bir zaman ve yerde yeniden calisan biri
tarafindan derlenmis Dede Korkut Kitabi'nin kendisi Giineybat1 Asya’daki sosyal ve
politik tarihin izlerini tasir. Oguz kahramanlarmin ve kahraman kadinlarmmn Dede
Korkut'ta sunulusu Oguz hikaye geleneginin zenginligini ve cesitliligini dvmekten cok
Oguz etik gorustint vurgulamak igin tasarlanmistir. Bu bakimdan, Dede Korkut Kitab:
zamaninda, Oguz kiiltiirel miras1 kisisel kimlik ve sosyal iligkilerin diizenli bigimi
hakkindaki bir soruyla iliskilidir. Dede Korkut hikayelerinin bu 6zelligi, Anadolu” da
Turk hanedanlar: tarafindan birkag ytizyildir takip edilen kurumsal yeniden tasarlama
ve yapilandirma projelerinin yazinsal yansimalaridir. Her haltikarda, Dede Korkut etigi,
hanedana ait bu projelerin erdemleriyle birlikte Anadolu toplumunun ve kiiltiirtiniin bir
pargast haline gelmistir. Sonug olarak, atalariin arasinda bir Arnavut, Cerkez, Kiirt ya
da Arap olmas: ihtimali olan ¢agdas bir Tirk okuru, Dede Korkut hikayelerinde
kendisini bulabilir.
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Bugiin Tiirk kiiltiirii ve edebiyati tarihine baktigimiz
zaman, sehri “estet” goziiyle ele alma bakimindan Yahya
Kemal Beyatli ve 6grencisi Ahmet Hamdi Tanpiar’in 6ne
ciktigin1 goriiriiz. Her ikisi de 6zellikle istanbul’u, hem maddi
hem de manevi unsurlariyla estetik degerler siizgecinden
gecirerek ve bunu yaparken de tarihsel dikkati her an gézeterek
edebi eserlerinde veya muhtelif makalelerinde orijinal
metaforlara betimlerler. Bir baska sekilde ve Roland
Barthes’in “sehir bir sdylemdir; bu sdylem de gercekten
dildir™* ifadesinden hareketle ifade edersek; Yahya Kemal ve
Tanpar, Tiirkliigiin ve Islamligin damga vurdugu Istanbul
basta olmak tizere pek ¢ok sehrin “dil”inden siiziilen “metin”i
estetik ve tarihsel bir bakis agisiyla  “okurlar.”
Akademisyen/yazar Mehmet Giines’in gectigimiz gilinlerde
piyasaya ¢ikan Sehre Yanstyan Medeniyet Edebiyata Yansiyan
Sehir (Hece Yayinlari, 2018) adli eseri, iste bu iki ismin s6z
konusu “okuma” ugragisini “temel konu” olarak ele alir.

SEHRE YANSIYAN MEDENiYET
EDEBIYATA YANSIYAN SEHIR

Yahya Kemal Beyatli ve Ahfet HamdiTarpinar in
Eserlerinde Sehir 1 Vw o & "

* Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Ttirk Dili ve Edebiyat: Bsliimii, Canakkale-Tiirkiye. El-mek:

bilgingungor@comu.edu.tr

! Roland Barthes, Géstergebilimsel Seriiven, cev. Mehmet Rifat-Sema Rifat, YKY, Istanbul 2009, s. 210
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Giines’in calismasinda ii¢ husus dikkat ceker. ilk olarak, Yahya Kemal ve Tanpinar’daki
sehir olgusu, s6z konusu calismada hem detay hem de referans yoniinden oldukg¢a genis bir
perspektifle ele alinmistir. Giines; kitabin “Giris” bdliimiinde sehir olgusunun tarihsel gelisimine
ve hem kiiltliir hem de edebiyat tarihindeki konumuna oldukc¢a detayli bir sekilde yogunlasmis;
Farabi’den Kevin Linch’e, ibn-i Haldun’dan Farabi’ye, Turgut Cansever’den Vefa Tasdelen’e
kadar pek ¢ok 6nemli ismin ilgili olgu hakkindaki fikirlerinden faydalanmaktan geri durmamustir.
Kitabin esas inceleme odagini temsil eden “Yahya Kemal Beyatli ve Ahmat Hamdi Tanpiar’in
Eserlerinde Sehir ve Medeniyet” kisminda ise ismi anilan iki ismin biitiin eserlerinde major veya
minor olarak bir sekilde yer edinen sehir imgesinin izleri stirlilmiistiir.

Gilines’in ¢alismasinda her iki isimdeki sehir imgesi iizerine yogun bir karsilastirma
dikkati yer edinir ki bu, s6z konusu ¢alismada dikkat ¢eken bir bagka hususa gotiiriir bizi. Giines,
calismasinda; Yahya Kemal ile Tanpinar’in sehre bakigindaki benzerliklerin ve farkliliklarin hayli
genis bir seceresini ortaya koyar. Giines’in eglence ortamlari ¢ercevesinde her iki ismin sehir
karsisindaki konumu {izerine dile getirdikleri bu baglamda bir 6rnek olarak ele alinabilir:

“Yahya Kemal ile Tanpinar’in eserlerine sehir-eglence iliskisi baglaminda bakildiginda
her iki sair/yazarin eserlerinde yer verdikleri sehir-eglence iligkisinin onlarin hayat
hikayeleri/hayat cografyalariyla paralellik gésterdigi fark edilir. Cocuklugu ve ergen dénemi
Uskiip 6zelinde Balkan cografyasinda gecen Yahya Kemal, Rumeli sehir eglencelerini eserlerinde
hayranlik ve hasretle anlatirken, ¢ocuklugu Kerkiik, Musul, Antalya vb. sehirlerde gegen
Tanpinar ise bu sehirlerin eglencelerine genis yer verir. Yine bir siire resmi gérev dolayisiyla
Erzurum, Konya, Bursa sehirlerinde bulunan Tanpinar, bu sehirlerin eglencelerini estet bakisla
gozlemler, sanatkar duyarliligiyla aktarw. Her iki yazarin sehir-eglence iliskisi bakimindan en
genis yer verdigi sehir de siiphesiz Istanbul’dur. Bu durum her iki sair/yazarin en uzun siire
yasadiklart sehir olmasuyla ilintili oldugu kadar, bu sehre hayran olmalarindan da ileri gelir.”

(s.336)

Yine “eski Istanbul”a doniik olarak her iki ismin bakisinin ele alindig1 su satirlar da bu
baglamda bir bagka 6rnegi teskil eder:

“Eski Istanbul’un bir terkip oldugunu séyleyen Ahmet Hamdi Tanpinar’in Istanbul’a
bakisi ¢cogu yonden hocast Yahya Kemal ile benzerlik gosterir. Tanpinar bir ‘terkib’ olarak
gordiigii Istanbul 'un “biiyiik, manali manasiz, eski yeni, yerli yabanci, giizel ¢irkin -hatta bugiin
icin bayagi- bir yigin unsurun birbiriyle kaynasmasindan’ dogduguna dikkat ¢ekerken, Istanbul
sehri kimliginin olusmasinin belirli bir stire¢ aldigi gibi, bir¢ok unsurun tesirli oldugunu ifade
eder. Miisliimanhga/lslamiyet’e ve imparatorluga ait bircok miiessese ve unsur, ekonomik
sartlar, Istanbul sehir kimligi/terkibini sekillendirir; ‘[hjususi bir yasayis sekli, biitiin hayata
istikamet veren ve her dokundugunu rahmanilestiren dini bir kisve bu terkibin mucizesini
yap[ar]’. Tanpinar’a gore Istanbul’a disaridan gelen her tiirlii unsur zaman icinde bu sehrin
kimligini kazanir, bu terkibe dahil olur.” (s.55)

Glines’in  calismasinda dikkat c¢ekken {iglincii husus ise, farkli elestiri
metotlarindan/kuramlarindan bir arada faydalanilmasidir. Bu, gliniimiiziin elestirisinde hiikiim
stiren -ve Michel Butor’un anlati1 bigimleri {izerine 6ne siirdiigli “degisik gerceklere degisik anlati
bigimleri diiser? ifadesinden ilhamla belirtirsek- “degisik gergeklere degisik metotlar uygun
diser” seklinde 0zli olarak tanimlanabilecek metodolojik ¢ogulluk tutumu gercevesinde
disiiniilebilir. Giines, Yahya Kemal ve Tanpinar’in edebi eserlerindeki sehir imgesini irdelerken,
tek¢i yaklasimdan uzak durur; farkli metodolojilerin ilkelerinden bir arada hareket eder.
So6zgelimi, Tanpinar’in edebi eserlerindeki Kerkiik imgesi irdelenirken daha ¢ok biyografik
elestiri metodu One c¢ikar; yine Tanpimar’in Sahnenin Disindakiler romanindaki Miitareke
Istanbul’u ele alinirken tarihsel verilere de bagvurulur ve bdylelikle tarihsel elestiriye doniik bir
dikkat 6ne ¢ikar; Yahya Kemal’in “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” adli siirine yogunlasilirken
dizelere doniik yogun bir bakis, yani yeni elestiriye uygun bir “yakin okuma” tarzi hayli belirgin

2 Michel Butor, Roman Ustiine Denemeler, Cev. Mehmet Rifat-Sema Rifat, Diizlem Yayinlari, Istanbul
1991, s. 20.

Dede Korkut
] Uluslararas: Tiirk Dili ve Edebiyati Arastirmalar: Dergisi
// Cilt 7/ Say1 17/ ARALIK 2018



220 Sehre Yanswyan Medeniyet Edebiyata Yanstyan Sehir Uzerine Notlar

olur. Kisaca denilebilir ki, adi anilan her iki ismin eserlerindeki sehir imgesine doniik dikkat,
Giines’in ¢alismasinda farkli bakig-acilari araciligiyla ¢cok yonlii bir sekilde betimlenir.

Sonug olarak sunlan dile getirebiliriz: Gerek detay ve referans agisindan yogunluguyla,
gerek son derece dikkatli bir karsilagtirma mantigin1 icermesiyle, gerekse de ¢ogul metodolojik
tutuma kap1 aralamastyla birlikte Giines’in calismasi, ilgili alanda derli toplu ve son derece faydali
bir kilavuz islevi gorebilir. S6z konusu ¢aligma, okur nezdinde, ilgili alana ait literatiiriin genis
labirentlerinde dolasma esnasinda oldukga énemli bir kaynak olarak alimlanabilir. Umit ederiz
ki, benzer bir ¢alisma da Yahya Kemal ile Tanpinar’in tarih, zaman estetik algi gibi noktalar
karsisindaki tutumlar1 gercevesinde de ortaya konulur ve boylelikle her iki isim arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar eksenine doniik yeni kilavuzlar da ilgili alanlardaki literatiire eklenmis
olur.
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